,cosmologia” origeniana din tratatul
peri arhon (despre principii)

ADRIANA NEACSU

Origéne a été le plus important écrivain parmi les Péres de
I’Eglise d’expression grecque. Sa vision sur le monde, présentée dans le
traité Peri Arhon, combine la religion chrétienne avec la philosphie
paienne. Son maitre, Clément mais aussi Platon, Aristote, les stoiciens
et les néoplatoniciennes ont éxercé leur influence sur la pensée d’
Origene. Dans sa conception, le principe de toutes les choses est le
Dieu, qui est la Sainte-Trinité: le Pére, le Fils (le Verbe ou la Sagesse) et
le Saint-Esprit. Toutes les personnes de la Sainte-Trinité ont la méme
autorité, dit Origéne, mais il y a dans son ouvrage des traces de la
doctrine de la subordination du Fils et du Saint-Esprit au Pere. Le Dieu
est aussi le Bien et Il a créé le monde a cause de Sa bonté. Le monde
renferme le ciel, avec les astres, la terre, la mer, 'atmosphere, 'éther et
tous les étres, depuis les animaux domestiques et sauvages jusqu’aux
étres penseurs. Initialement, tous les esprit ont été créés parfaits par le
Dieu, égals et de la méme nature. Mais parce qu’ils sont des étres
raisonnables, capables de bien et de mal, ils manifestent bientot leur
liberté de la volonté. En conséquence, les unes restent tout pres de Dieu,
en tant que les autres deviennet ,froids”, indifférents par rapport au
Bien et descendent ainsi au divers degrés de pureté, jusqu’au niveau des
démons. L'ordre des étres de I'univers n’est pas irrévocable, parce qu’il
y a beaucoup des mondes successifs, et chacun a une autre
configuration, en fonction de leurs mérites et défauts pendant le monde
antériver. Mais au cours de cette série infinie de mondes, par leur
volonté, par effort et a l'aide de la grice divine, tous les étres
raisonnables, méme les plus méchants, seront purifiées de tout péché, et
le monde reviendra a sa perfection initiale. Parmi les contemporains,
cette vision philosophique a trouvé beaucoup de partisans; en méme
temps, les autres ont lui fait le reproche d'héresie. Mais elle a exercé une
grande influence sur la philosophie et la théologie chrétienne.

Cel mai important scriitor crestin al patristicii orientale (de limba
greacd) a scris intr-o epoca (secolul al Ill-lea d.Hr.) in care dogmatica
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nu-si lamurise inca intreaga problematicd, astfel incat era destul loc
pentru o gandire originala, nesufocatd de tipare, capabila sd propuna
ipoteze asupra credintei, sa le dezbata si chiar sd lase rezolvarea
acestora In seama cititorului. Asta inseamna ca Origen continud seria
marilor personalitati care, formate in spiritul de dezbatere al filosofiei
grecesti, si-au pus Intreaga pricepere speculativa pentru a nuanta si a
»intelectualiza” preceptele in esenta simple ale crestinismului, caruia
1i conferd astfel fortd de atractie suficienta si pentru oamenii de
cultura cei mai rafinati, nu doar celor lipsiti de instructie.

Intr-adevar, sursele sale de inspiratie au venit din cele doud mari
directii ale vremii. Caci, ndscandu-se, se pare, la Alexandria, in Egipt,
orasul cel mai cosmopolit al antichitatii, care imbina in diverse
modalitati ,noul” (credinta crestind) cu ,vechiul” (gandirea
filosoficd), Origen l-a avut ca dascdl pe Clement, el insusi un , pdgan”
foarte cultivat convertit la crestinism si un mare filosof, de la care a
imprumutat, printre altele, ideea interpretdrii alegorice a textelor
sfinte, pentru a descoperi astfel straturi din ce in ce mai profunde ale
adevarului revelat.

In acelasi timp, chiar daci teza de indelunga circulatie, cum ci a
fost coleg cu Plotin la scoala lui Ammonius Saccas, ,,Socratele” epocii,
nu s-a confirmat, cu sigurantd Origen a acumulat cu diversi profesori
o temeinica pregdtire filosofica in spiritul celei mai bune traditii
grecesti. De altfel, neoplatonismul, activ in tot cursul secolului al III-
lea si prezent in diverse scoli filosofice, printre care si cea din
Alexandria, nu-i putea fi strdin lui Origen.

Toate aceste influente se vad foarte clar in scrierile sale dar mai
ales in tratatul Peri arhon (Despre Principii), in care Origen isi propune
sd vorbeasca despre principiile credintei crestine, care reprezintd,
totodatd, principiile lumii, ale existentei in genere. In spetd este vorba
de Sfanta Treime, Careia Origen 1i ia iIn discutie fiecare dintre
persoane dar o face intr-o maniera si intr-un limbaj atat de filosofic
incat unii comentatori au afirmat ca lucrarea ar fi mai degraba , 0
opera de filosofie a religiei, ceva intermediar intre dogmatica si
filosofie, ba pentru unii ea nu ar avea nimic teologic in ea, ci ar fi doar
un sistem de filosofie din timpul platonismului tarziu, care se
preocupa si el pe atunci de probleme ca existenta si fiinta lui
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Dumnezeu, despre providents, fiinta binelui si raului, despre virtuti si
despre suflet, pedeapsa si rasplatd.”!

Exegeza teologicd actuala insd, hotarata sa accepte si sa valorifice
o asemenea remarcabila creatie in spatiul gandirii crestine, vede in
aceasta ,0 Incercare de prezentare a invataturii crestine despre
mantuire asa cum se putea ea reda in limbajul si din perspectiva
sistemelor filosofice ale timpului, indeosebi ale platonismului tarziu,
ale stoicismului si aristotelismului.”?

In fapt, Despre Principii poate rezista la doud lecturi paralele: atat
din perspectiva teologului crestin cat si din cea a filosofului; cdci, daca
inlocuim cuvantul ,Dumnezeu” cu ,Principiu prim” si privim pe:
Tatdl, Fiul, Duhul Sfant si ingerii in calitate de determinatii
fundamentale ale Principiului prim, adica drept intermediarele intre
Absolut si lume, vom avea in fata un sistem ontologic care incearca sa
raspunda la eternele intrebari ale filosofiei: care este temeiul ultim al
lumii si cum este aceasta generatd de catre el.

Cercetarea principiilor se face, asadar, in ultima instantd, in
vederea creatiei, pentru intelegerea acesteia din perspectiva unicei
justificari valabile in mod neconditionat: Absolutul, pe care Origen, In
calitate de crestin, 1l identifica, firesc, cu Dumnezeu. Rezultatul este o
interesantd , cosmologie”, care este mai putin o filosofie a naturii cat o
metafizica si o ontologie in care Fiinta absoluta si cele relative isi
etaleaza conditia si raporturile pentru a contura un sistem inteligibil al
lumii, in care omul isi afla in mod neproblematic punctele cardinale,
locul si rostul existentei lui.

In calitate de cauzd prima sau temei ultim al acestui sistem al
lumii, fard de care nimic nu poate fi si nici nu poate fi inteles,
Dumnezeu este gandit, in mare, de cdtre Origen, dupda modelul
principiului din filosofia greacd. In consecintd, El este prin naturd
incorporal, cdci ,nu trebuie sa ni-L inchipuim pe Dumnezeu ca si cum
ar fi o fiinta trupeasca ori ca si cum ar locui intr-un corp oarecare ci ca
pe o fiintd cugetdtoare simpld, cdreia nu i se mai poate adauga absolut

1 Teodor Bodogae, Studiu introductiv la: Origen, Peri arhon (Despre Principii), trad.
pr. prof. Teodor Bodogae, in: Origen, Scrieri alese, partea a Ill-a, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1982, p. 10

2]dem
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nimic si aceasta pentru ca nu putem crede ca ar exista in El ceva «mai
mult» sau ceva «mai putin» ci fiind in Sine ca un fel de monada
absoluta sau ca (...) o unitate In sine, o ratiune absoluta, care e izvorul
oricarei fiinte cugetatoare, Insdsi ratiunea de a fi a lumii intregi.”?

Statutul Sdu absolut 1i imprima si maxima simplitate, de aceea FEl
nu poate fi compus, cdci atunci s-ar descompune in elementele
compusului, care, in plus, ar fi anterioare principiului. Ca urmare,
Dumnezeu e ,format” numai din ,specia unicd a dumnezeirii”.
Deoarece nu poate fi nici corporal, Dumnezeu este in toate si prin
toate dar, mai ales (fiindca totusi nu avem de-a face cu un panteism la
Origen) mai presus de toate pentru cd exclude orice marginire spatiala
si este Inceputul sau principiul a tot ce exista.

De fapt, ca pentru orice crestin, si pentru Origen Dumnezeu este
Sfanta Treime: Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Numai Treimea este
,Dumnezeul cel bun si Parintele binevoitor al universului, in acelasi
timp putere creatoare si proniatoare, adica putere de a face binele, de
a aduce la viatd tot ce exista si de a-i purta de grija.”* Puterea Sfintei
Treimi nu este divizata ci, intotdeauna, este si se exercita ca una
singura. Nu putem vorbi, asadar, de o ierarhie intre persoanele
Acesteia, cdci nici una nu este mai mare sau mai mica in raport cu
celelalte, de vreme ce fiecare este Dumnezeu insusi, presupunandu-le
si cuprinzandu-le si pe ele prin aceeasi unica putere.

Astfel, Dumnezeu Tatal e stdpan dar isi exercitd stapanirea prin
Fiul Siu, Care este Cuvantul sau Intelepciunea divina. De aceea Tatal
si Fiul sunt coeterni, cdci Tatdl este intelept prin insasi esenta Sa. Fiul
este lisus Hristos. El este Unul nascut al Tatdlui avand initial numai o
fire dumnezeiasca, In vreme ce firea omeneasca a dobandit-o ulterior.
Ca atare, El este chip al lui Dumnezeu cel nevazut, deci Fiul si Tatal
au aceeasi natura si substantd, Fiul facand, practic, tot ce face si Tatal.

Fiul este Intelepciunea Tatélui dar nu ca o simpla putere a Lui ci
ca o fiintd inteleapta ce existd din veci, inainte de orice timp. $i,
asemenea neoplatonicilor epocii sale, Origen socoteste ca ,in aceasta

3 Qrigen, Peri arhon (Despre Principii), trad. pr. prof. Teodor Bodogae, in: Origen,
Scrieri alese, partea a Ill-a, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1982, p. 49

4 Ibidem, p. 81
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fiintd, de sine stititoare, a Intelepciunii se cuprindeau virtual toate
fortele si toate tiparele creatiilor viitoare, fie cd avem in vedere pe
fiintele primare, fie realitatile secundare sau intamplatoare. (...) Ea este
aceea care cuprinde in sine toate Inceputurile, toate temeiurile si
speciile tuturor fipturilor”s din univers. Intelepciunea e Cuvant al lui
Dumnezeu pentru cd deschide tuturor fiintelor puterea de intelegere a
tainelor cuprinse in ea. De aceea toate fiintele cugetdtoare se
impartdsesc din Logos (Cuvant) si toate poartd in ele semintele
intelepciunii si dreptatii.

Tot o fiintd cugetdtoare este si Duhul Sfant, Care, asemenea
Tatdlui si Fiului, nu-$i primeste de la nimeni altul existenta decat de la
Sine 1nsusi. Duhul Sfant este si El etern iar fara puterea Sa nu putem
avea parte nici de Tatal nici de Fiul. Dar daca actiunea ultimilor doi se
exercita asupra intregului univers, actiunea Sfantului Duh se exercita
doar asupra fiintelor rationale, de fapt numai asupra acelora dintre ele
care savarsesc binele, ramanand astfel in Dumnezeu. Asadar, El este o
putere ,sfintitoare” din care se impdrtasesc doar aceia care au primit
harul divin. Dar nici darul Sfantului Duh nu poate fi dobandit decat
prin mijlocirea Fiului si prin lucrarea Tatalui.

Céci de la Tatal noi primim fiinta, de la Fiul puterea de a cugeta
iar de la Sfantul Duh sfintenia; si daca fard primele doua n-am putea
exista si n-am fi ceea ce suntem: oameni, numai atunci cand dobandim
sfintenia ajungem vrednici de creatorul nostru. Dar cu toate ca Origen
se straduieste din rdsputeri sa pund pe acelasi plan cele trei persoane
divine vorbind de coeternitatea, de complementaritatea si, pana la
urmd, de identitatea activitatii Lor, el nu poate sd elimine senzatia ca
Fiul si Duhul Sfant sunt subordonate Tatalui in creatie, fapt ce poarta
numele de subordinationism, chiar dacd acesta este neaccentuat si
involuntar. El este cumva impus de nevoia conturarii scdrii
coboratoare de la Absolut la lume, care sd faca inteligibila creatia
universului.

Oricum, Origen considera cd, in ceea ce El este cu adevarat, ,in
sinea Lui, Dumnezeu nu poate fi inteles si nici pdtruns de mintea
noastrd omeneasca. Orice idee ne-am putea face despre El si oricum L-

5 Ibidem, p. 56-57

87



am reprezenta, El este cu mult mai presus decat tot ce putem cugeta
despre E1.”6 In schimb, aplecindu-ne asupra creatiei Sale, studiindu-i
ordinea si frumusetea noi putem sa banuim cate ceva despre
fauritorul ei. Totusi, singurii care pot cunoaste cu adevdrat pe
Dumnezeu sunt doar aceia care duc o viatd neprihdnita, insotita de o
mare credinta, care sa atragd asupra lor gratia divind. Prin urmare,
asa dupd cum remarca Henri Ritter, ,Origen nu pretinde defel sa
deduca din credintd cunoasterea lui Dumnezeu; dar, dupa exemplul
lui Clement, insista sa facem din credinta fundamentul cunoasterii.””

Deoarece noi suntem in mare parte fiinte corporale, nu putem
intelege natura pur spirituald a lui Dumnezeu dintr-o datd. De aceea
trebuie sa pornim catre El de la ceea ce ne este familiar, ridicandu-ne
treptat de la sensibil la inteligibil si folosindu-ne de creatie pentru a-L
intrezari pe Creator; altfel, numai prin forte proprii, n-am putea
ajunge la nici un rezultat, cici Dumnezeu nu-si este accesibil decat Lui
insusi, si trebuie sa cerem ajutorul fiecdrei persoane a dumnezeirii
pentru a le cunoaste pe celelalte. In plus, cunoasterea umana nu
Inseamna comunicare directa cu divinul, ,vedere” a lui Dumnezeu,
cdci aceasta este un privilegiu acordat numai fiintelor deja
indumnezeite.

Origen combate ideea ca ar fi doi Dumnezei: unul drept, al
Vechiului Testament, altul bun, al Noului Testament. Dumnezeu nu
poate fi decat unul si acelasi, caci El nu pedepseste pe cineva decat
pentru binele lui; Dumnezeu face binele intotdeauna cu dreptate si
niciodatd nu pedepseste fara bunatate, pentru ca in caz contrar n-ar fi
vrednic de propria-I perfectiune. De altfel, bundtatea reprezinta
culmea virtutilor, adicd genul, ale carui specii imediate sunt tocmai
dreptatea si sfintenia. ,In fond, dupd cum riutatea si nedreptatea
formeaza unul si acelasi rau, tot asa (..) bunatatea si dreptatea
formeaza una si aceeasi virtute.”® De aceea Origen mai numeste pe
Dumnezeu Binele, considerand ca doar acesta da socoteala i1n mod

¢ Ibidem, p. 48

7 Henri Ritter, Histoire de la philosophie chrétienne, traduite de l’allemand par Jacques
Trullard, Tome premier, Paris, Ladrange, f.a., p. 434

8 Origen, Peri arhon, p.138
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veritabil de cuvantul ,Dumnezeu”, adica de esenta lui si e de pdrere
ca Binele e identic Fiintei.’

Fiind Binele si fiind bun prin natura Sa, Dumnezeu a creat lumea
din pricina bunatatii Sale. Lumea cuprinde cerul, cu toate corpurile
ceresti, dar si ceea ce este , deasupra cerurilor”; pamantul, cu tot ce
creste si iese din acesta, spatiul dintre pamant si cer, apele, vazduhul
si eterul, in care se afla stelele si lumea celor inviati; , raiul” si ,,iadul”
sunt deopotriva elementele lumii; de asemenea din ea fac parte atat
fiintele necuvantatoare, domestice sau sdlbatice, ale apelor, ale
vazduhului si pamantului, cat si cele cugetdtoare, care, prin faptul
gandirii, sunt ,,inrudite cu Dumnezeu”.

Toate fiintele cugetatoare au fost la inceput egale, caci Dumnezeu
este cauza tuturora si in El nu exista diversitate, schimbare si
neputintd. Dar El le-a creat pe fiecare cu liber arbitru, deci cu
capacitatea de a alege binele sau raul. Punandu-si in actiune liberul
arbitru, unele fiinte s-au tinut aproape de Dumnezeu, alegand mereu
sau de cele mai multe ori binele, in vreme ce altele, nepasdtoare, au
decdzut.

In functie de atasamentul ei fati de Bine, fiecare fiinta isi
dobandeste locul inconfundabil in univers. In acest sens, exista o
ierarhie foarte precisda pornind de la fdpturile create care s-au
mentinut in puritate, aproape de Dumnezeu, pana la puterile
potrivnice lui Dumnezeu si raufacatoare. Acestea toate numai lor 1si
datoreaza slava de care se bucura sau dizgratia. Céci nici unele din ele
nu sunt cu adevdrat neprihdnite, perfecte prin naturd deci nesupuse
greselii. Numai Sfanta Treime e perfecta pentru ca doar Ea reprezinta
Absolutul. In rest orice fiintd poate pacitui si daci n-o face datoritd
vointei proprii de a sta de partea Binelui, trebuie laudata.

Cum pacatuieste fiinta? Atunci cand se indeparteaza de hotarele
si de poruncile ratiunii, nesocotind ceea ce e drept si adevarat.
Pacatuind, iIn mod automat isi atrage pedeapsa, cazand din starea
superioara initiala in alta inferioara, care, dacd nu e inlaturatd prin
lupta pentru a-si recuceri neprihanirea, 1i va deveni o a doua natura.
Oricum, cdderea nu e niciodata brusca ci treptata si niciodata deplina.

o Cf. Henri Ritter, Histoire de la philosophie chrétienne, p. 441
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Daca te straduiesti indeajuns, intotdeauna poti reveni la starea de
puritate a fiintei oferita initial de catre Creator.

Oamenii au fost si ei creati o data cu celelalte fiinte cugetatoare,
aflandu-se la mijloc intre puterile rele, diavolesti, si puterile bune,
ingerii lui Dumnezeu. Totusi, dintre toate fiintele insufletite, noi
suntem cea mai slaba. Toate necazurile noastre provin din faptul ca ne
aflam sub influenta Ingerilor diavolului, care stdpaneste pamantul.
Dar pana si acestia, oricat de rdi ar fi, se vor indrepta pana la urma,
trecand prin diferite pedepse si chinuri, altfel nu s-ar mai ajunge la
,unitatea si armonia sfarsitului”. Caci ,orice fiintd cugetatoare poate
trece dintr-o categorie in alta si sa ajunga la toate prin fiecare si de la
fiecare prin toate, Intrucat din cauza liberului arbitru fiecare fiinta
poate fi supusd In mod variat progresului sau regresului, dupa
libertatea cu care se miscd si se straduieste”!?, precum si dupa felul in
care asculta de ratiune.

In urma sfarsitului lumea nu va pieri ci se va schimba doar.
Aceasta nu presupune, asa cum ar pdrea la prima vedere, pierderea
substantei sale materiale ci o schimbare calitativd, care implicd si
transformarea infatisarii fiintelor. Numai Dumnezeu stie cand va fi
sfarsitul lumii, cand fiecare isi va primi rasplata, dar acest lucru se va
intampla cu sigurantd doar cand Hristos isi va birui toti dusmanii, In
primul rand moartea, si atunci lumea va deveni desdvarsitd, sfarsitul
acesteia fiind identic inceputului siu. In noua organizare a lumii
fiecare va capata alt loc, in functie de meritele sale.

Sfarsitul lumii va avea loc atunci cand raul, care nu este altceva
decat lipsa si departarea de bine (teza platoniciana), va atinge limita
pe care i-a fixat-o Dumnezeu, iar lumea va fi distrusa de un potop de
apa sau de foc (viziune Imprumutatd de la stoici). Ajunsi din nou
spirite, cei drepti se vor ridica in randul ingerilor iar cei rai vor cobori
in cel al demonilor. Aceleasi spirite create intr-un numadr finit de la
inceput vor locui in universuri succesive si vor participa la istoria lor,
unele mentinandu-si conditia de-a lungul catorva lumi si pierzand-o
la un moment dat, altele schimband-o de fiecare data, altele
pastrandu-si-o mereu intacta.

10 Origen, op. cit., p. 95-96
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Deci lumea noastrd e numai una din multiplele lumi care s-au
succedat si se vor succeda in timp din voia lui Dumnezeu. Spre
deosebire insa de stoici, care avansau ideea reluarii aceleiasi lumi, in
cele mai mici amanunte, dupd potopul universal, Origen crede ca
intre aceste lumi pot exista asemdnari dar cd nu pot fi doud lumi
identice, ba chiar ca diferentele sunt foarte mari intre ele. In orice caz,
nu se poate sti numarul si felul exact al diverselor lumi posibile. Se
pare insd ca de la o lume la alta existd un progres lent si ca, intr-o zi,
raul va trebui sa dispard, eliminat fiind de bine.

Va exista, asadar, un sfarsit definitiv al vremurilor, in care totul
va fi din nou bine oranduit dar Origen ezita sa contureze mai exact
aceasta stare ultima, lasand la latitudinea cititorului sa creada daca
vor mai ramane atunci demoni si damnati despartiti de Dumnezeu
pentru vecie. In ceea ce-1 priveste, el inclind spre ideea ci binele va
invinge definitiv, ca si ratiunea, si nici o fiinta nu-si va rata, pana la
urma, prin eforturi sustinute, apropierea de Dumnezeu.

Oricum, deoarece Dumnezeu este Creator prin excelentd, creatia
nu poate disparea, altfel El si-ar pierde un atribut esential. Din acelasi
motiv creatia trebuie sa fi existat dintotdeauna, cel putin ca idee in
Tntelepciunea divina dar cel mai probabil si ca fiinta; ca urmare, nu
existd un inceput in timp al lumii deoarece Dumnezeu e creator din
vesnicie.

Dar lumea, creatia In genere, nu poate exista fara corpuri, caci
existenta fara corp e un privilegiu doar al Sfintei Treimi, in vreme ce
toate celelalte fiinte sunt legate de materie. Origen intelege materia
oarecum dupd modelul in care grecii concepeau substratul tuturor
lucrurilor, un fel de materie prima a corpurilor, lipsita de determinatii
sau ,formd” proprie dar capabild de , informare”, adica de a primi din
afara tot felul de atribute. Ea este ,cea care sta la baza existentei
corporale, adicd ceva prin care trupul continua sa existe dincolo de
adaosul unor noi calitati. Si intre calitati socotim caldura, frigul,
uscatul si umezeala (...) Din introducerea acestor patru calitdti in ceea
ce numim materie (care in esenta ei este altceva decat cele patru
calitati) obtinem diferitele soiuri de corpuri. Dar (..) chiar daca
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aceasta materie este In esenta ei fara calitdti, totusi ea nu poate
subzista niciodata fara calitati.”"!

Alteori materia e inteleasa ca o ,,natura generala”, aldturi de cea a
fiintelor pur spirituale, nevazute, cum sunt puterile ingeresti. De
altfel, Origen crede ca materia, creatie a lui Dumnezeu, a primit de la
Acesta forme si cantitati suficiente pentru toate corpurile din lume, pe
care El le-a dorit. In calitate de creatie a divinitatii, ea nu poate fi rea si
nici nu constituie originea rdaului; Si chiar daca este rdu ca un spirit sa
se lase inchis si dominat de materie, aceasta este in sine buna iar
fiintele cugetdtoare gasesc in ea un mijloc de mantuire.

In ceea ce priveste omul, de exemplu, pentru el trupul nu este
doar temnita sufletului ci si o cale de ridicare pentru suflet, care se
sprijina de trup, prin ascezd, in chiar efortul de a se elibera de el. Cu
toate astea, spre deosebire de pozitia principiala a Bisericii crestine,
Origen nu sustine necesitatea invierii trupului uman in carnea si
sangele lui, al cdrui rost nu-l afla decat in timpul existentei
pamantesti. Identitatea specifica individului o da numai sufletul,
menit sa treacd printr-o serie de lumi succesive, in care, tinandu-se
cont de meritele si greselile trecute, primeste, de reguld, alte pozitii in
ierarhia universala a fiintelor, si, in consecinta, noi trupuri.

Oricum, o oarecare corporalitate e inerenta oricarei fiinte create,
de vreme ce pura spiritualitate e o caracteristica doar a lui Dumnezeu.
Dar substanta trupeasca ,a fost creatd in asa fel Incat sa se poata
adapta la orice; daca-i intrebuintata la fiinte inferioare, ia forma unui
corp mai dens si mai compact si dupa acesta putem distinge speciile
vazute si variate ale lumii; daca insa e intrebuintata la fiinte
superioare si mai fericite, atunci ea strdluceste in «slava trupurilor
ceresti» si Impodobeste imbracamintea «trupului duhovnicesc», ba
chiar si a ingerului lui Dumnezeu si a «fiilor invierii». (...) Asadar,
materia aceasta a corpului, care acum e trecatoare, se va imbraca in
nemurire in clipa in care, o data imbunatatit si luminat de invataturile
nestricdcioase, sufletul va ajunge sa se foloseasca de ea in scopuri

11 Origen, op. cit., p.113
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bune.”?? Deci totul depinde de vointa fiintei cugetatoare, de liberul ei
arbitru.

O problema destul de complicata este aceea a sufletului. Origen
crede cd nu e suficient sa definesti sufletul ca pe o substanta cu
posibilitdti de reprezentare si ca principiu de sensibilitate si de
miscare, cdci definitia se potriveste tuturor animalelor. E-adevarat ca
si acestea sunt insufletite dar sufletul omului i-a fost ,suflat” lui de
insusi Dumnezeu. In acelasi timp, suflet au si Ingerii sau alte duhuri
slujitoare ale lui Dumnezeu; fiindcd desi in Sfanta Scriptura nu se
spune clar dacd acestea au suflet sau sunt suflete, parerea rezonabild a
majoritatii este ca ele ar fi fiinte insufletite. Trebuie dar sa definim
sufletul ca pe o substanta rational sensibild si mobild, caci o astfel de
definitie li se potriveste si ingerilor, de vreme ce in fiinta lor nici nu
gasim altceva decat ,sensibilitate rationald si miscare.”

De altfel, Origen inclina spre ideea ca toate fiintele au fost create
la Inceput ca spirite pure sau ,minti”, pe care nimic nu le sortea sa
insufleteasca mai tarziu trupuri desi, spuneam, orice creaturd, chiar si
cea mai pura, are o anumitd corporalitate deci materialitate. Dar,
datoritd manifestarii libertatii lor spirituale, , mintile” s-au indepdrtat
de starea initiala apropiatd de perfectiune si astfel au devenit suflete.
Acest lucru Origen l-a dedus din faptul ca notiunea psyché, care in
greceste inseamna ,suflet”, 1i pare a proveni din raddcina psychos, care
inseamna ,rece”. Desi pozitia respectiva nu este absolut originald, de
vreme ce inca Platon, in Cratylos, iar apoi Aristotel, in Despre suflet,
recursesera la aceeasi etimologie, ea 1i sugereazd lui Origen ca
sufletele sunt spirite inghetate, care s-au ,rdcit” fatd de o stare mai
dumnezeiasca si mai bund, deci s-au indepartat, datorita pacatului, de
cdldura si lumina sfanta initiale. Ulterior, istoria lor personald este cea
a eforturilor de a le regasi. De altfel, toate, prin vointa si stradanie, se
pot apropia de aceasta stare desavarsitd, dupd cum, prin deldsare,
oricare poate cadea catre duhurile intunericului. Dar nici o fiinta
cugetatoare nu poate sd decada pe treapta celor lipsite de ratiune, a
dobitoacelor sau a fiarelor salbatice.

12 Jbidem, p. 116; 118
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In ceea ce priveste sufletul lui lisus Hristos, omul-Dumnezeu, el
a fost la inceput asemenea tuturor fiintelor cugetdtoare dar s-a hotarat
sd rdmana inseparabil pe vecie si prin iubire de Dumnezeu, astfel ca
obisnuinta i-a devenit o a doua natura, desi la inceput a depins de
libera lui vointa. Sufletul lui lisus s-a legat de Dumnezeu inca de la
crearea lumii, contopindu-se definitiv cu Intelepciunea si Cuvantul lui
Dumnezeu, cu Adevdrul si Lumina cea adevdrata, primindu-le cu
totul in adancul lui si facandu-se una cu ele. Acest suflet, impreuna cu
Logosul divin, a devenit Hristos. Dar abia mai tarziu cele doud s-au
unit Intr-un singur trup, al omului-Dumnezeu. ,Asa trebuie sa
credem ca in Hristos exista un suflet cugetdtor, ca la oameni, dar care
n-a cunoscut deloc sentimentul pacatului si nici posibilitatea de a-1
savarsi.”13

Asemenea vechilor greci, Origen considerd ca fiecare astru are
sufletul sau, vorbind si de un suflet al lumii, distinct (ceea ce este fie o
influenta a platonismului, din dialogul Timaios, fie a neoplatonicilor
sau chiar a stoicilor), prin care Dumnezeu carmuieste cu intelepciune
universul, conceput ca un organism urias. Sufletul acesta este
transcendent lumii si a fost plasmuit inaintea corpului ei, asa cum s-a
intamplat cu toate sufletele, inclusiv cele ale oamenilor, care au fost
introduse in corpuri din afara.

Cat despre motivul caderii sufletelor, care a determinat legarea
lor de trup, Origen socoteste ca acestea, obisnuite numai cu binele, la
un moment dat au simtit o oarecare indiferenta si plictiseald, astfel
incat nu au mai fost atrase atat de mult de el si nu i-au mai acordat
fireasca pretuire. Drept urmare, manifestandu-si libertatea de vointa
dar si imperfectiunea conditiei lor, s-au indepdrtat de Bine, urmand ca
dupad o indelungatd si complexd experienta a ,mai putin binelui” si a
raului sd revind, din proprie vointa, prin eforturi sustinute dar si cu
ajutorul lui Dumnezeu, la starea fericita initiala.

Ca urmare a modurilor sale diferite de manifestare, Origen
distinge doud parti ale sufletului. In primul rand, sufletul superior,
care reprezinta fiinta spirituala, cazutd din conditia originara pura si
inchisa intr-un trup omenesc. El este un intermediar intre trup si duh,

13 Origen, op. cit., p. 146
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avand tot timpul capacitatea de decizie si actiune; de aceea este numit
suflet ceresc si cugetdtor. Al doilea suflet, opus acestuia, este sufletul
carnii, care dd viatd trupului, fiind purtdtor al unei intelepciuni
naturale, pamantesti, potrivnica intelepciunii dupa duh. Caci in
momentul ,cand cugetarea sufletului a decazut, pentru cd s-a supus
patimilor trupesti, lasandu-se coplesitda de multimea pacatelor, ea nu
mai Intelege nimic din cele superioare si dumnezeiesti; atunci se
spune ca a devenit cu totul trupeascd, atributul acesta provenind din
faptul ca grija pentru trup a devenit aproape exclusiv obiectul ravnei
si al vointei sale.”*

Lumea vazuta a fost creatda de Dumnezeu tocmai pentru aceste
suflete ,trupesti”, care, datoritd decaderii lor spirituale, nu se mai
puteau insoti, deocamdatd, decat cu o materie corporald grosiera. Dar
pentru a ajuta la reindltarea lor necesard, Dumnezeu a adus in lume si
puteri ceresti neintinate, menite sa le pdzeascd si sa le indrume. De
aceea oamenii se impart pe neamuri si individual intr-un numar egal
cu cel al ingerilor lui Dumnezeu astfel incat fiecare popor, fiecare oras,
si, In ultimd instantd, fiecare om are ingerul lui pazitor, care il
indruma catre bine. In acelasi timp insd pe toti 1i ispiteste si diavolul
dar numai de fiecare depinde pe ce cale va apuca.

Asta pentru ca oamenii au ratiune, deci capacitatea de a judeca,
de a vedea care e binele si rdul si de a alege unul din ele, facandu-se
astfel vrednici de recompensa ori de pedeapsa. Nu depinde de liberul
nostru arbitru dacd primim impulsuri care provoacd anumite
reprezentari; dar numai noi hotdram cum le judecdm si ce hotarare
luam in privinta lor. De asemenea, evenimentele exterioare, care ne
solicitd neapdrat raspunsuri, nu depind de liberul nostru arbitru;
numai de noi depinde insa tipul de rdaspuns. Nu destinul si nu
Dumnezeu ne modeleaza, in mod fatal, viata ci propria vointd, pentru
ca suntem liberi iar libertatea e o consecinta a ratiunii noastre, deci
semn al inrudirii cu Dumnezeu.

Asadar, noi am primit de la Dumnezeu capacitatea de actiune si
vointa; dar numai noi suntem cei care vrem fie binele fie raul si
actionam ca atare. Dar cum se Impaca libertatea noastra cu

14 Jbidem, p. 241-242
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atotputernicia si stiinta absolutd a lui Dumnezeu? Raspunsul lui
Origen este ca Dumnezeu stie de la inceput ce vom alege noi in orice
imprejurare, dar ca, in acelasi timp, prestiinta Lui nu ne predetermina
alegerea. Ea nu ne face de la Inceput pe unii buni si pe altii rdi, nu
osandeste si nu indreapta; asta depinde de fiecare dintre noi. Fiecare
isi pregateste singur lauda sau hula.

Deci prestiinta nu anuleazd libertatea umana. Dumnezeu, ,in
indelunga Lui rabdare, lasa curs liber desfasurarii lucrurilor, ba prin
influente externe se preface ca neglijeaza chiar si raul ascuns, numai
ca omul sd se purifice”’ prin vointd proprie, nu In urma interventiei
directe, imediate a pedepsei divine. Adesea, ,Dumnezeu lasa pe cei
mai multi nepedepsiti pentru ca valoarea morala a fiecdruia sa fie
examinatd pe baza liberei lui hotarari.”'® Iar omul trebuie sa urmeze
Binele din convingere si din superioritate morala, nu pentru rdsplata
sau de frica pedepsei.

Oricum, pedeapsa poate intarzia dar nu va fi uitata. La fel, de
multe ori, si recompensa. Cdci nu trebuie sa crezi cd binele si
mantuirea sunt atrase in mod automat de faptele tale bune si de viata
neprihanitd. Iar cine nu si-a dat seama de aceasta, socotind cd rdsplata
e rodul exclusiv al propriului efort inspre virtute, poate deveni
mandru si se va prabusi. Nu altfel s-a intamplat cu diavolul, care, pe
cand era primul inger al lui Dumnezeu, s-a iluzionat ca intreaga lui
putere si splendoare vin numai de la sine, crezandu-se aproape
Dumnezeu.

Asadar, in cazul mantuirii, ponderea harului divin e infinit mai
mare In raport cu liberului nostru arbitru, cdci stradaniile omului, desi
necesare, sunt insuficiente daca Dumnezeu nu se milostiveste de el.
Deci: ,nici vointa noastrd libera nu poate exista fara prestiinta lui
Dumnezeu dar nici prestiinta lui Dumnezeu nu ne sileste sa devenim
mai buni daca noi nu colabordm la bine.”'” lar ,fiecare e pus la
incercare dupd gradul si dupa puterile virtutii lui.”’® Nu e hotarat
dinainte cine va invinge: ispititul sau ispititorul caci nimeni nu ne

15 Origen, op. cit,, p.201
16 Ibidem, p.199
17 Origen, op. cit., p. 214
18 Ibidem, p. 220
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poate face sa alegem raul sau binele; ingerii si diavolul doar ne
stimuleaza intr-un fel sau altul dar puterea liberului nostru arbitru
ramane intact. Insd dupi felul in care va sti si actioneze omul va fi
ori biruitor ori invins, primind in consecintd, mai devreme sau mai
tarziu, anumite pedepse sau recompense. Unii cred cd oamenii
pacatuiesc doar pentru ca existd diavolul, care 1i impinge la pacat, dar
acesta nu are putere decat in fata celor care si-au sldbit vointa,
pacdtuind la Inceput usor, apoi din ce in ce mai grav, pana cand sunt
luati in stapanire de tot de cdtre diavol.

De altfel, unele pdcatele nu isi au izvorul in ispitirea noastra de
catre puterile intunericului ci in impulsurile noastre naturale, trupesti.
Iar pedepsele lui Dumnezeu, ca si fagaduintele despre viata de apoi,
nu trebuie luate in litera lor caci asta Inseamna sa le intelegi dupa
moda evreiascd. Mancarea de atunci va fi o paine a vietii care va hrani
sufletul cu painea adevarului si va lumina mintea cu intelepciunea
dumnezeiasca, ceea ce-i va determina Innoirea in intregime, facand
omul dupa chipul si asemanarea Lui. Caci nici mécar pacatul nu poate
sterge din om chipul lui Dumnezeu, care se recunoaste in ansamblul
virtutilor morale si intelectuale, precum si in eforturile sale de a le
pune in practica.

De altfel, acesta e idealul omului, tot ceea ce el isi poate dori: sa
cunoasca si sa se Impartdseasca din Dumnezeu, Care reprezinta
Adevarul si cauza tuturor lucrurilor. Dragostea pentru cunoastere a
fost pusd in noi de insusi Dumnezeu. Cei care au reusit, cu efort, sa
intrezareascd macar putin din acest Adevar, si-au consolidat in
sufletul lor chipul lui Dumnezeu iar acestuia El ii va adduga ulterior
frumusetea desavarsitd. Cdci de pe pamant noi nu vedem limpede
cum stau lucrurile, iar planul si scopul Lui ne rdman intotdeauna
ascunse.

Dar cei vrednici, atunci cand se elibereaza de trup prin moarte,
sunt dusi in rai, care este un loc de pe pdmant unde sunt instruiti atat
cu privire la cele de pe pamant cat si referitor la viata viitoare. Dintre
acestia, cei mai antrenati, mai puri si mai capabili vor accede rapid la
diverse ,locasuri” sau ,sfere” din vazduh, pentru a ajunge in
imparatia cerurilor, unde il vor vedea pe Dumnezeu. , Asadar, dupa
ce vor fi strabatut prin toatd stiinta astrelor si a legaturilor dintre
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fiintele ceresti, ei ajung la «ceea ce nu se vede», la ceea ce nu
cunoastem decat dupa nume, la «cele nevazute (ale lui Dumnezeu)».
(..) In chipul acesta, crescand putin cite putin, (...) sporind prin
pricepere si simtire, fiinta cugetdtoare ajunge (..) la cunoastere
desavarsitd, fara ca simtamintele trupesti sa-i mai facd de acum vreo
piedica ci, in dezvoltarea sa intelectuald, ea contempld mereu cauzele
lucrurilor”?®, contemplare care reprezinta hrana ei spirituala. Toate
tiintele se contopesc in felul acesta, mai devreme sau mai tarziu, cu
Dumnezeu, capatand cat pot asemanarea cu Acesta si-si dobandesc
binele. De altfel, chiar si filosofii au definit Binele suprem ca
dobandire pe cat posibil a asemanarii cu Dumnezeu dar ei au preluat
acest lucru din cartile sfinte, crede Origen, perpetuand astfel ideea
imprumutului intalnita inca la Justin Martirul si Filosoful.

In ceea ce priveste pedeapsa divina si iadul, Origen inclina catre
o interpretare a lor neliterala. El este de parere ca flacarile iadului sunt
aprinse in suflete chiar de catre cei ce pacatuiesc, coplesiti, la un
moment dat, de faptele lor rele, care le trezesc toate chinurile
remuscarii, asemenea unui foc necrutator. ,,insu§i cugetul omenesc,
constiinta noastra, strange prin putere dumnezeiasca totul in memoria
sa: cand savarsim pacate, imprimdam in noi ingine anumite semne si
figuri si astfel toate cele rele, urate sau chiar nelegiuite le vedem in
felul in care le-am savarsit, ca (...) o istorie a faradelegilor noastre. In
astfel de situatii, constiinta e agitata si (...) devenim si acuzatori si
martori impotriva noastra insine. (...); tot asa si cand sufletul ajunge sa
fie rupt de randuiala, de ordinea si armonia care ii fusesera date de
Dumnezeu cand a fost creat, ca sa-i mijloceasca posibilitatea de a
savarsi fapte bune, de a incerca sentimente folositoare, (...) el suferd
pedeasa si chinurile acestei destramari launtrice si (..) resimte
suferinta nestatorniciei si a propriei sale dezordini.”*

Deci chinurile iadului sunt de fapt chinuri interne, provocate de
faptele cele rele si de discomfortul firesc al sufletelor in raport cu ele.
Iar cand ,focul” va arde sufletul indeajuns, la fel de firesc acesta va
lupta sa scape si cu siguranta isi va regdsi armonia si puritatea

19 Ibidem, p. 185-186
2 Origen, op. cit., p.174-175
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pierdute, binele initial. Asadar, pedepsele iadului nu sunt vesnice, ele
avand rolul de curatire a sufletelor. Acestea sunt nemuritoare. Cel
care moare este doar trupul, iar la judecata de apoi numai el va invia.
Céci trupurile noastre, desi putrezite prin moarte, au in ele un
principiu formator de substantd trupeasca, care le va reface cand va
sosi ceasul precum se refac vechile grauntele de grau in noile spice.

Prin urmare, la Inviere vom avea iarasi trupuri. Dar nu e
obligatoriu ca toate sa fie supuse slabiciunilor sangelui si ale carnii.
Astfel, sfiintii vor primi trupuri luminate si purificate, expresie a vietii
curate pe care au dus-o pe pamant si numai pacatosii vor avea trupuri
,intunecoase si sumbre”, oglinda a ratdcirii sufletului lor. Dar la
sfarsitul final, dupd o serie de lumi succesive, de-a lungul cdrora
starea fiecarei creaturi si a intregului se va ameliora treptat,
Dumnezeu ,va fi totul in fiecare fiintd” adica orice ,faptura
cugetdtoare, curatata de toate necuratiile pacatelor si limpezita cu
totul de toti norii rautatii, (...) nu va face nimic altceva decat sa-L simta
pe Dumnezeu, sa cugete la El, sa-l1 contemple, sa-L respecte ca
Dumnezeu. (...) Atunci nu va mai exista deosebire intre bine si rau
cdci nu va mai exista rdu”?' propriu-zis, nici o lipsa a binelui si nici
fiinte care sd mai fugd de bine. In plus, trupurile vor fi atunci foarte
curate, stralucitoare si atat de subtile incat nici materia nu se va mai
putea constitui drept cauza sau, mai bine zis, conditie a diversitatii
lor, asa cum se intampla in viata de pe pamant.

Aceasta conceptie despre lume, Inaltatd pe scheletul credintei
crestine dar depasindu-i de multe ori limitele pentru ca ascunde o
solida infrastructura mostenita de la vechea filosofie greaca, a lasat o
impresie puternicd asupra contemporanilor, ca si asupra urmasilor.
Autorul ei, filosof de o mare forta speculativa si putere imaginativa,
totodata o personalitate puternica si carismatica, a fost extrem de
admirat, considerat aproape o figura apostolica si, in aceeasi masurd,
atacat ca dusman al adevaratei credinte. Incepand incid din timpul
vietii sale, admiratorii si detractorii se vor infrunta cu virulenta,
grupati in doud curente puternice, de-a lungul catorva veacuri. Insa
viziunea lui filosofica si-a pastrat in mod constant puterea de atractie

2 Origen, op. cit., p. 254
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peste vreme, astfel incat influenta ei in filosofia si teologia crestind a
fost considerabila.
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