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Einleitung

Der Nachla von Paul Natorp in der Handschriftenabteilung
der Universititsbibliothek Marburg! enthilt 150 Blatter und
kleine Zettel mit Notizen von der Hand Hermann Cohens
(1842-1918), einer der bedeutenden Personlichkeiten der
akademischen Philosophie und des deutschen Judentums wih-
rend der Kaiserzeit. Von ihm liegt ein umfangreiches publi-
ziertes Werk vor, das neben einer groflen Trilogie zur Inter-
pretation der Philosophie Kants und einem Kommentar zur
»Kritik der reinen Vernunft* drei Teile eines eigenen
»Systems der Philosophie“, zwei groflere Werke zur Reli-
gionsphilosophie insbesondere des Judentums, zwei kleinere
Monographien zur Geschichte der Infinitesimalrechnung und
zu Mozarts Operntexten, sowie eine grofle Zahl kleinerer
Schriften umfaft.2 Die Bemiihungen, den nach seinem Tod
bei der Witwe Martha Cohen verbliebenen NachlaB zu fin-
den, blieben bisher erfolglos. Daher sind die durch Natorp
iiberlieferten Notizen auBler Briefen vorerst die einzigen Do-
kumente, die uns einen unmittelbaren Einblick in die geistige
Werkstatt des Philosophen und jiidischen Wissenschaftlers
gewihren.

Anfang der 70er Jahre konnte Helmut Holzhey, Grinder
und Direktor des Hermann Cohen-Archivs am Philosophi-
schen Seminar der Universitat Ziirich, die Notizen als au-
thentische Hinterlassenschaft Cohens identifizieren und in
einer kurzen Mitteilung erstmals allgemein charakterisieren.3
1986 veroffentlichte er aus ihnen drei lingere Ausziige, die

I Signatur: Ms. 831.

2 Vgl. den auf 17 Biinde angelegten Hauptteil der Werkausgabe.

3 Holzhey: Das Hermann-Cohen-Archiv in Ziirich, in: Zeitschrift fir
philosophische Forschung, 31 (1997), S. 443452, hier: 450 f.



I Einleitung

sich Cohen aus Werken Paul Natorps gemacht hatte; spater
publizierte Franz Orlik einige weitere kleine Notizen, und
Michael Zank nahm eine Sammlung von 38 Aufzeichnungen
in sein Buch iiber Cohens Versohnungsidee auf.! Die
vorliegende Edition bietet, auf diesen Arbeiten aufbauend,
den Text aller im NachlaB Natorps erhaltenen Reflexionen
und Notizen Hermann Cohens, textkritisch bearbeitet und
inhaltlich kommentiert. Einen detaillierten Uberblick gibt das
Namen- und Sachregister im Anhang.

AuBerlich gesehen ist von stichwortartigen Notizen auf
kleinsten Zettelchen bis zu vollstandig ausformulierten Refle-
xionen und mehrseitigen Buchausziigen jede Form vertreten.
Vorwiegend handelt es sich um Aufzeichnungen zu religions-
philosophischen und religionsgeschichtlichen Fragen. All-
gemein-systematische und philosophiehistorische Aspekte -
etwa aus dem Umkreis von Cohens Kant-Biichern oder spe-
ziell zu seinem ,,System der Philosophie“ - stehen eher im
Hintergrund. In den Zusammenhang des ,Systems“ gehort
zwar eine Reihe bemerkenswerter Notizen zu ethischen und
asthetischen Fragen; auch einige wenige Bemerkungen zur
Psychologie sind hierzu zu rechnen. Aber in den weitaus
meisten Notizen, die von solchen am System orientierten
Fragen geleitet sind, steht dennoch das religionsphiloso-
phische Interesse im Vordergrund. Nicht zufillig 148t sich
daher die Nihe zu Cohens Schrift iiber den , Begriff der Reli-
gion im System der Philosophie* von 1915 bis in einzelne
AuBerungen hinein feststellen.

Jedoch noch mehr als es in diesem Werk der Fall ist, kon-
zentrieren sich die Notizen auf das im eigentlichen Sinn re-
ligiose Problem. Thren wohl auffallendsten Themenkomplex
bildet die Frage nach der ,Vers6hnung“. Die groflen Ab-
handlungen, die Cohen dieser Frage gewidmet hat, werden
hier in hervorragender Weise erginzt.2 Besonders interessant

1 Bibliographische Angaben unten S. XII f.
2 V. a. der Aufsaiz ,Die Versohnungsidee* (JS 1 125-139) sowie zentrale
Passagen in der ,Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums*,



Einleitung I

ist, in welchem Ausmafl Cohen das jiidische Gebetbuch, und
zwar vornehmlich den Machsor zum VersShnungstag, her-
anzieht. Zahlreiche Kurzzitate aus Gebeten verkniipft er mit
philosophischen Uberlegungen, und es bestitigt sich der
Eindruck, den bereits ein genaues Studium der gedruckten
Schriften erwecken konnte: dal im Zentrum von Hermann
Cohens jiidischem Empfinden die gottesdienstlich-liturgische
Erfahrung stand. Lange war bekannt, da Cohen von seinem
Vater, dem Kantor der jiidischen Gemeinde in Coswig/An-
halt, die Liturgie der Gottesdienste kannte und fahig war,
ganze Passagen der groBen Festgottesdienste zu leiten.! Die
vorliegenden Notizen und Reflexionen lassen am Detail ein-
zelner Gebete nachvollziehen, wie er mit Hilfe seines litur-
gischen Wissens wichtige Elemente seiner religionsphiloso-
phischen Systematik abstiitzt, ja vor diesem Hintergrund erst
entwickeln konnte.2

Liturgie und gelehrtes Quellenstudium waren fiir Cohen
nicht zwei getrennte Bereiche religioser Praxis, sondern bil-
deten eine Einheit. Seine Reflexionen zum Gebetbuch werden
daher vollig homogen durch zahlreiche Bemerkungen zur Bi-
bel und zur talmudischen Tradition erginzt; v. a. auf den
Mischna-Traktat Avot (,,Spriiche der Viter*), der bezeich-
nender Weise in vielen Gebetbiichern abgedruckt ist, greift er
immer wieder zuriick. Die jiidische Philosophie dagegen wird
im Vergleich zur Bedeutung, die sie fiir Cohen hatte, nur in

bes. Kap. X1 und XII, 2. Aufl. 1929, S. 208-275. Zu daraus abgeleiteten
Anbhaltspunkten fiir die Datierung der Notizen vgl. u. S. VIIIL

1 Vgl. Salomon Steinthal: Aus Hermann Cohens Heimat, in: Allgemeine
Zeitung des Judentums, 82 (1918), Nr. 19 vom 10.5., S. 222-224, hier:
223. Hermann Cohen vertrat demnach seinen Vater z. B. beim Musaf-
und Neilahgebet des Versohnungstages.

2 Interessant ist, daB Cohen bei Formulierungen, die sich in sehr dhnlicher
Form in der Bibel und im Gebetbuch finden, nicht selten diejenige des
Gebetbuchs wihlt. Vgl. zu Jecheskel etwa Blatt 38, Anm. 4; zu Ps. 51
Blatt 126, Anm. 4; im Blick auf Ps. 86 auch die ,SchluBbetrachtung“
von 1916 zum Aufsatz ,Der Nachste“, KS V 75, Anm. 1.
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geringem Umfang thematisiert. Selbst auf Maimonides, die
fiir Cohen wichtigste Figur, weisen nur einzelne Bemerkun-
gen hin. Josef Albo wird einige Male zitiert, Samuel Hirsch
mit einer kurzen Belegstelle erwihnt.

Ein Schwerpunkt wiederum liegt beim Verhiltnis von Ju-
dentum und Christentum. Auch hier ist das Problem der Ver-
s6hnung wiederholt AnlaB fiir Stellungnahmen. Und es sind
nicht zuletzt Werke der protestantischen Bibelwissenschaft
und Theologie des 19. Jahrhunderts, in denen — worauf be-
sonders Zanks Arbeit hinweist — wichtige Grundlagen fiir
Cohens jiidische Auffassung gelegt wurden. Eine Reihe von
Ausziigen aus Schriften August Friedrich Gfrorers, Julius
Wellhausens, Wilhelm Herrmanns und anderer ergianzen die
systematischen Reflexionen. Auch eine intensive Auseinan-
dersetzung mit Schleiermachers Reden , Uber die Religion“
(4. Aufl. 1831) wird durch mehrere Reflexionen und einen
zweiseitigen Auszug dokumentiert. Einen eigenen Hinweis
verdienen die knappen Bemerkungen zu dem Aufsatz ,,Uber
den gegenwirtigen Stand der Religionsphilosophie und deren
Bedeutung fiir die Theologie* (1912) von Emil Walter
Mayer, an die Cohen eine konzentrierte Prinzipienreflexion
iiber das Verhiltnis von Gott und Mensch kniipft.

Weitere Ausziige liegen z. B. vor aus David Einhorns
»Princip des Mosaismus* (1854), Moritz Giidemanns ,,Ge-
schichte des Erziehungswesens und der Cultur der abend-
landischen Juden wihrend des Mittelalters und der neueren
Zeit* (3 Binde, 1880-1888), aus Paul Natorps ,Religion
innerhalb der Grenzen der Humanitiat“ (2. Aufl. 1908) sowie
aus seiner ,Allgemeine Psychologie* (1912). Cohens Hand-
exemplare von einigen der exzerpierten Schriften befinden
sich heute in der Jerusalemer National- und Universitits-
bibliothek, die einen ansehnlichen Teil seiner ehemaligen
Privatbibliothek aufbewahrt.!

1 In der vorliegenden Edition wird mit dem Kiirzel ,HCB-Jerusalem“
darauf hingewiesen. Hinweise auf Eintragungen, Anstreichungen, Wid-
mungen u. dgl. finden sich in H. Wiedebach: Die Hermann-Cohen-
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Fast alle der 150 Blitter bzw. Zettel wurden von Hermann
Cohen eigenhindig einseitig beschrieben. Eine Ausnahme
bilden nur die Blitter 1, 5, 35, 63 und 143, deren Besonder-
heiten an ihrem Ort jeweils aufgefiihrt sind.

Die Zettel wurden der Marburger Handschriftenabteilung
in drei Umschlagen iiberliefert. Wie sie in den Besitz Paul
Natorps gelangt sind, lieB sich leider nicht rekonstruieren.
Zwei dieser Umschldge — in der unten folgenden Detail-
beschreibung die beiden ersten - sind stark beschiddigt und
ineinandergesteckt; die darin enthaltenen Notizen (insgesamt
129 Blitter und Zettel) verschmolzen im Lauf der Zeit zu
einer einzigen Sammlung. Die urspriingliche Verteilung der
Blatter in diese Umschldge kann nicht mehr festgestellt wer-
den. Der dritte Umschlag enthalt 21 Blatter.

Die Aufschriften der Umschlage legen es nahe, die jeweils
enthaltenen Notizen thematisch zu unterscheiden: bei der
ersten Sammlung die Aufschrift ,Verséhnung“ auf dem
auBeren Umschlag (Nr. 1), im Fall der zweiten Sammlung
die Aufschrift ,Natorp Psychol. u. A.“ (Umschlag Nr. 3).
Die Durchsicht der Blatter zeigt jedoch, daB sich diese Unter-
scheidung nicht halten 1aBt. Zwar enthilt das erste Packchen
zahlreiche Reflexionen zum Begriff der Vers6hnung sowie
das zweite z. B. das umfangreiche Exzerpt von Paul Natorps
»Allgemeiner Psychologie“. Aber weder sind die Reflexio-
nen zur Versohnung auf das erste Pickchen beschrinkt noch
diejenigen zur Psychologie auf das zweite, ganz abgesehen
von zahlreichen Notizen, die andere Themen zum Inhalt
haben. Auch unter auBerlichen Geschichtspunkten wie der
Papiersorte, der Schrift usw. lifit sich keine Trennung der
Sammlungen rechtfertigen. Die vorliegende Edition vereinigt
daher beide Sammlungen in eine einzige Abfolge von Texten.
Allerdings werden die Notizen aus der zweiten Sammlung je-

Bibliothek. Hildesheim usw., Olms 2000 (= Hermann Cohen: Werke,
Supplementa, Bd. 2). Die Judaica und Hebraica aus Cohens Besitz sind
in Jerusalem leider nur zu einem sehr kleinen Teil erhalten.
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weils durch den Hinweis ,,Umschlag ,Natorp Psychologie‘*
gekennzeichnet und am SchluB noch einmal gesondert in
einer Liste erfafit.

Um ein gewisses MaBl an Ubersichtlichkeit zu erzielen,
wurden die Reflexionen in zwei Sektionen unterteilt: Die
erste Sektion enthilt allgemeine Notizen bzw. Reflexionen
mit oder ohne Angabe von Quellen, die zweite bringt die-
jenigen Zettel, auf denen sich Cohen ausschlieBlich oder
doch vorwiegend Ausziige aus Biichern gemacht hat.!

In der ersten Sektion schien es sinnvoll, diejenigen Zettel,
die von derselben Papiersorte sind und aus demselben Block
oder Notizbuch stammen, zusammenzufassen, denn es liegt
nahe, sie in einem zeitlichen oder thematischen Zusammen-
hang zu betrachten. Diese Notizen finden sich in einem zwei-
ten Abschnitt der ersten Sektion unter dem Titel ,gleiche
Formate“. Am Anfang, im Abschnitt , Allgemein“, stehen
die Aufzeichnungen, die nicht nach solchen auBleren Kenn-
zeichen zu gruppieren sind. Hier sind die Notizen nach ihrer
Thematik in eine gewisse Reihenfolge gebracht: Zunichst
eher am ,,System der Philosophie“ orientierte, dann mehr re-
ligionsphilosophische Reflexionen bis hin zu den zahlreichen
Notizen zur Versohnung, zum jiidischen Messianismus, und
schlieBlich zum Verhiltnis zwischen Judentum und Christen-
tum. Eine kapitelartige Unterteilung in thematische Gruppen
wurde wegen der zahlreichen Uberschneidungen vermieden,
auch deshalb, weil die folgenden Blitter von gleicher Papier-
qualitit oder gleichen Formats erneut Notizen zu allen The-
menbereichen enthalten.

Eine exakte Datierung der Notizen ist nur in Einzelféllen
mit hinreichender Wahrscheinlichkeit méglich. So finden
sich beispielsweise auf den Blittern 56, 72, 125 und in dem
Schleiermacher-Exzerpt auf Blatt 145 Bemerkungen, die
Cohen wortlich in seine Schrift iiber den ,,Begriff der Reli-

1 Ganz rein konnte die Trennung nicht durchgefiihrt werden. Querverweise
unterstiitzen daher die Orientierung.
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gion im System der Philosophie“ von 1915 iibernommen hat.
Diese unmittelbaren Beziige legen es sehr nahe, diese Notizen
als Materialsammlung fiir das Buch zu betrachten. Ahnliches
diirfte fiir die umfangreichen Ausziige aus Natorps ,,Religion
innerhalb der Grenzen der Humanitat“ (Blatter 137-142,
v. a. die Erorterungen auf Blatt 142) gelten, die ebenfalls im
»Begriff der Religion* Verwendung fanden. Zeitlich eben-
falls recht genau bestimmbar sind auf Blatt 128 die Ausziige
aus der Marburger Dissertation von Erich Cassirer iiber
George Berkeley. Cassirer wurde am S. Mai 1913 promo-
viert, und da sich Cohens Seitenangaben allem Anschein nach
auf das Original-Manuskript beziehen, wird man die Ausziige
auf die Zeit kurz vor oder kurz nach der Promotion datieren
diirfen. Auch Blatt 110 laBt sich zeitlich zuordnen: Es steht
ganz offensichtlich in Beziehung zu Cohens Engagement fiir
ein ,israelitisches Schiiler- und Lehrlingsheim* in Marburg
um die Jahrhundertwende. Solche direkten biographisch-
werkgeschichtlichen Indizien bleiben indes die Ausnahme.
Trotzdem sind auch sonst chronologische Zusammenhinge
allgemeinerer Art festzustellen. Eine Reihe von Blattern (Nr.
61, 68 u. a.) scheint in Beziehung zu Cohens groem Aufsatz
»Religion und Sittlichkeit“ von 1907 zu stehen. Drei Notizen
zu Spinozas Naturrechts- und Offenbarungslehre (Blatter
115-117) gehoéren wahrscheinlich in den Umkreis der zwei-
ten Auflage von ,Kants Begriindung der Ethik“ von 1910
und des etwa gleichzeitig erarbeiteten Vortrags liber Spinozas
Verhiltnis zum Judentum.! Sodann gibt es jene Ausziige,
etwa das zweiteilige Exzerpt aus Moritz Sterns ,,Grundrif der
Geschichte der Juden“ von 1908 und dem erwihnten Werk
Moritz Giidemanns (Blatt 147) oder dasjenige aus Gustav
Karpeles’ ,,Geschichte der jiidischen Literatur* von 1909

1 Franz Rosenzweig: Ein ungedruckter Vortrag Hermann Cohens iiber Spi-
nozas Verhiltnis zum Judentum, in: Festgabe zum zehnjihrigen Bestehen
der Akademie fiir die Wissenschaft des Judentums, 1919-1929. Berlin,
Akademie-Verlag [1929], S. 42-68.
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(Blatt 135), die Cohen 1915 fiir seinen Aufsatz iiber
»Deutschtum und Judentum“ verwendete. Die Erscheinungs-
jahre der Schriften - wie in dhnlicher Weise auch derjenigen
Natorps (Blatter 112 und 137-144)! oder Troeltschs (Blitter
56 und 57) - lassen zumindest den Zeitraum eingrenzen, in
dem diese Notizen niedergeschrieben wurden.

Ein besonderes Thema ist die intensive Vergegenwirti-
gung speziell biblischer und jiidisch traditioneller Inhalte. Sie
miindete letztlich in das groBe Werk ,Religion der Vernunft
aus den Quellen des Judentums“, und wir diirfen einen Teil
der vorliegenden Notizen als Stoffsammlung hierfiir betrach-
ten. Auch aus anderen Quellen ist bekannt, daB Cohen in je-
nen Jahren Material fiir seine ,Religion“ zusammengetragen
hat.2 Allerdings hat Michael Zank im Blick auf nicht wenige
Reflexionen zur Versohnungslehre sowie fiir einige Exzerpte
aus Werken der protestantischen Bibelwissenschaft (Gfrorer,
Einhorn, Wellhausen) zu Recht vermutet, dal sie mit der
Niederschrift von Cohens frilherem Vortrag iiber ,Die Ver-
sohnungsidee“ zusammenhingen.3

Dieser Text ist nach Bruno StrauB, der ihn in den , Jiidi-
schen Schriften“ Hermann Cohens erstmals veroffentlichte,
wvermutlich Anfang der 90er Jahre“ entstanden.® Zank
grenzt diese Angabe durch inhaltliche Uberlegungen noch
weiter ein und kommt zu dem SchluB, daB der etwa gleich-
zeitige Aufsatz ,,Die Messiasidee* - von Bruno StrauBl auf-

1 Andrea Poma hat aus inhaltlichen Griinden erwogen, die Ausziige aus
Natorps Religionsschrift von 1908 sogar nach 1912 zu datieren - sofern
man von einer ,Koharenz in der Entwicklung“ des Cohenschen Denkens
ausgeht (A. Poma: Cohen und Mozart, in: Philosophisches Denken -
Politisches Wirken. Hermann-Cohen-Kolloquium, Marburg 1992, hg.
von R. Brandt und F. Orlik. Hildesheim usw., Olms 1993, S. 110-130,
hier: 127, Anm. 23).

2 Vgl. z. B. Cohens Brief an Natorp vom 28.11.1914, in: Holzhey: Cohen
und Natorp, Bd. 2 [s. u. S. XII], S. 436 f.

3 Vgl. Zanks Verwendung der Notizen zur Deutung des Vortrages (The
Idea of Atonement, S. 108-151, 470 ff.).

4 JS 11X und 338.



Einleitung IX

fillig genau auf den Februar 1892 datiert - der ,Verséh-
nungsidee“ noch vorausgegangen sein diirfte.! Nun hat
Hermann Cohen mindestens dreimal iiber die Versohnungs-
idee Vortrage gehalten, und zwar in den iliber ganz Deutsch-
land verbreiteten ,, Vereinen fiir jiidische Geschichte und Lite-
ratur“. Der friiheste mir bisher bekannte Termin fiel auf den
13. Oktober 1898 in Berlin, weitere folgten im Winterhalb-
jahr 1904/05 (Essen) und im Winterhalbjahr 1908/09 (Kas-
sel).2 Da diese Informationen nicht ausschliefen, daB der
Vortrag auch schon friiher gehalten wurde? und daher die
Datierung von Straufl und Zank nicht schliissig widerlegt ist,
gehen wir davon aus, daf der Text ,,Die Versohnungsidee“
in den Jahren zwischen 1892 und 1898 entstanden ist.4
Insgesamt gesehen konnen wir die meisten der vorliegen-
den Zettel mit einer gewissen Vorsicht zwei Perioden in Co-
hens Biographie zuordnen: einer ersten in den 90er Jahren,
als die Versohnungsfrage erstmals Thema einer detaillierten
Beschiftigung wurde, und einer zweiten, vielleicht ab 1908/
1909, zu der wir den GroBteil der iibrigen Notizen zu rech-
nen haben. Fiir diese Zuordnung spricht auch, da zu wich-
tigen Themen der Zwischenzeit, zur Logik, zur Bildungspoli-
tik, zu Maimonides usw. keine oder nur verhiltnismaBig
wenige Bemerkungen vorliegen. Zwar gibt es zu speziellen
Fragen aus dem Umkreis der ,Ethik des reinen Willens*

1 Zank: The Idea of Atonement, S. 102-107. Zu ,Die Messiasidee“ vgl.
JS1338.

2 Vgl.: Jahrbuch fiir jiidische Geschichte und Literatur. Bericht iiber die
literarische Thatigkeit der Vereine, Bd. 3 (1900), S. 296; Bd. 9 (1906),
S. 29; Bd. 13 (1910), S. 24 f. - Die Angaben folgen einem (ungedruck-
ten) Recherchebericht von Dieter Adelmann.

3 Das ,Jahrbuch“ und damit das Organ fiir die Tatigkeitsberichte der
»Vereine fir jlidische Geschichte und Litteratur® erschien erstmals
gerade im Jahr 1898. Es existierten jedoch schon vor 1893 (dem
Griindungsjahr des Vereinsverbandes) 48 Vereine in ganz Deutschland
(vgl. Adelmann, S. 6).

4 Adelmann vertritt in seinem Bericht die Auffassung, daB sowohl ,Die
Messiasidee* als auch ,Die Versohnungsidee“ um 1898 entstanden sind.
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(1904, 2. Aufl. 1907), etwa zur Idee Gottes, einige Notizen
(Nr. 3, 10, 13, 27). Aber es fillt demgegeniiber die erheblich
groBere Menge an Reflexionen zu solchen Fragen auf, die
Cohen 1912 mit seiner ,Asthetik des reinen Gefiihls* aufge-
worfen hat, vor allem in ihrer Verbindung mit dem Problem
der Religion (z. B. die Blatter 6, 7, 14-16, 71, 72, 124,
125). Und schlieBlich ist, wie gesagt, der Zusammenhang
vieler Notizen mit Cohens Schriften ab 1915 offensichtlich.

Der handschriftliche Befund stiitzt diese aus inhaltlichen
Erwigungen gewonnene Einschitzung. Datiertes handschrift-
liches Material von Hermann Cohen liegt uns in Briefen vor.
In der Entwicklung seiner Handschrift hat sich in dem Jahr-
zehnt zwischen 1885 und 1895 eine signifikante Anderung
vollzogen. Seit dem frithesten mir bekannten handschrift-
lichen Brief Cohens vom 11. November 1871! bis zur Mitte
der 80er Jahre bleibt die Handschrift im groflen ganzen un-
verindert.2 Die folgenden Jahre zeigen einen Wandel,3 bis
spitestens mit dem Brief an Natorp vom 16. Juni 1896* ein
Schriftbild erreicht ist, das in seinen wesentlichen Ziigen bis
zum Schluf} gleich bleibt. Vor allem zwei Briefkarten an Na-
torp, die zwar kein Datum tragen, aber auf die Jahre zwi-
schen 1915 und 1918 eingegrenzt werden konnen,’ zeigen
den fliichtig wirkenden Schreibstil vieler unserer Notizen.

1 An Theodor Mommsen, Deutsche Staatsbibliothek Berlin (Unter den Lin-
den), NachlaB Mommsen, ACC. MS. 1933.121.

2 Auf jeden Fall noch bis zu der Postkarte vom 25.12.1884 an Henny
Steinthal (oder Buchholz), Leo Baeck Institute New York, NachlaB
Bruno StrauB, Sign.: 33 1026; oder im Brief an Paul Natorp vom
11.4.1885, Universititsbibliothek Marburg, NachlaB Natorp, Hs 831:2.

3 Als reprisentativ fiir diesen Ubergang kann etwa der Brief an Theobald
Ziegler vom 1.6.1891 gelten (National- und Universititsbibliothek
Jerusalem, Schwadron Coll., file Hermann Cohen), auch die Briefe an
Paul Natorp vom 20.10.1892 und vom Februar 1894 (NachlaB Natorp,
Hs 831:5 und 7).

4 Ebd., Hs 831:1166.

5 Ebd., Hs 831:70 und 71.
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Eine graphologische Studie wurde zwar nicht erstelit.
Jedoch ist soviel offensichtlich: Aus der frilhen Phase der
Handschrift haben wir nur eine, allenfalls zwei Notizen,
namlich Blatt 21 zur Frage der Person Gottes mit Blick auf
die Versohnungsproblematik und vielleicht Blatt 3 iiber den
Begriff des Zwecks. In die Ubergangsphase des Schriftbildes
ab Mitte der 80er Jahre wird man sodann nicht wenige der
Zettel rechnen diirfen, die auch aus inhaltlichen Griinden auf
den Beginn der 90er Jahre verweisen (so etwa, um nur we-
nige recht gesicherte Beispiele zu nennen, die auch von Zank
abgedruckten Blatter 32, 33, 48, 51; sodann die Exzerpte
130, 148, 149). Und die Zuordnung eines erheblichen Teils
der restlichen Notizen zur Altersgestalt von Cohens Hand-
schrift diirfte kaum zweifelhaft sein.

Einen weiteren Anhaltspunkt geben Cohens Unterstrei-
chungen. Man kann aufgrund der datierbaren Notizen - wie
tibrigens auch anhand der gedruckten Alterswerke - vermu-
ten, daB er es sich zunehmend angewohnte, einzelne Worte
zu unterstreichen.! Die nach unserem Handschriftenbefund
aus frilhen bzw. mittleren Jahren stammenden Notizen weisen
in der Tat kaum oder wenige Unterstreichungen auf, wihrend
sie in den ,,spaten“ Notizen stark zunehmen.

Eine Merkwiirdigkeit mag noch erwihnt sein. Im Dezem-
ber 1892 wurde Cohen, wie er selbst mitteilt, ,,von einer
Netzhautablosung des rechten Auges befallen“.2 Er war, so
berichtet einer seiner letzten Marburger Schiiler wihrend des

1 Vgl. Holzhey: Cohen und Natorp, Bd. 2, S. 98. Auch die 2. Auflage der
»Logik der reinen Erkenntnis“ von 1914 weist erheblich mehr gesperrt
gedruckte Worte auf als die 1. Auflage von 1902, vgl. das Varian-
tenverzeichnis in der Werkausgabe, Bd. 6, S. 624-672.

2 Vgl. Cohens Gesuch um Entlassung vom Universitatsdienst in Marburg
vom 5.6.1912, in: Holzhey: Cohen und Natorp, Bd. 2, S. 514. Vgl
auch Cohens Brief (von der Hand Martha Cohens) vom 2.1.1893 an die
Marburger Universititsverwaltung, in: Franz Orlik: Hermann Cohen
(1842-1918). Kantinterpret, Begriinder der ,Marburger Schule‘,
Jidischer Religionsphilosoph (s. u. S. XII), S. 75.
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Krieges, spiter ,fast blind“ und hielt seine Biicher daher
~ganz dicht vor die Augen“.! Unter unseren Notizen finden
sich nun drei Blatter (Nr. 70-72), die aus demselben Block
oder Heft stammen. Vor allem auf einem von ihnen (Nr. 70)
hat Cohen trotz des kleinen Formats (8,0 x 15,0 cm) eng-
zeilig und in sehr kleiner Schrift eine verhaltnismaBig lange
Ausfiihrung festgehalten. Sowohl die Handschrift der drei
Notizen als auch die zahlreichen Unterstreichungen sowie der
Inhalt - vor allem die Bemerkungen zu Mitleid und Asthetik
auf Blatt 71 - weisen auf die spaten Jahre. Bei den schlechten
Sehverhaltnissen Cohens muf es eine auflerordentliche An-
strengung bedeutet haben, in dieser kleinen und engen Schrift
zu schreiben.?

Editorische Hinweise

Ein Teil der Notizen wurde bereits von den genannten an-
deren Autoren veroffentlicht, und ich danke ihnen bei dieser
Gelegenheit, daBl sie mir ihre Arbeiten haben zukommen
lassen. Unter Verwendung der Kiirzel in eckigen Klammern
wird bei den einzelnen Blittern jeweils darauf hingewiesen:

[Holzhey]
Helmut Holzhey: Cohen und Natorp. Bd. 2: Der Marbur-
ger Neukantianismus in Quellen. Basel/Stuttgart, Schwabe
1986, S. 97-104. Es handelt sich um die umfangreichen
Ausziige Cohens aus Paul Natorps Werken: Religion
innerhalb der Grenzen der Humanitit, 2. Aufl., Tiibingen,

1 Karl Wiirzburger an Helmut Holzhey, 1.4.1969 (Hermann-Cohen-Archiv
Ziirich). Cohen hielt 1915/16 zur Unterstiitzung Paul Natorps Lehrver-
anstaltungen in Marburg.

2 Man wird die Blatter wohl auf jeden Fall vor den Marz 1917 datieren
diirfen. Cohen wurde Anfang dieses Monats von einer neuen Sehstorung
betroffen, die ihn zeitweise leseunfahig machte (Brief an Adele
Rosenzweig vom 12.4.1917, in: Cohen: Briefe, hg. von Bertha und
Bruno StrauB, Berlin, Schocken 1939, S. 80; und an Martin Rade vom
2.5.1917, in: Holzhey: Cohen und Natorp, Bd. 2, S. 477 f.).
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J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1908, und: Allgemeine Psy-
chologie nach kritischer Methode, Erstes Buch: Objekt
und Methode der Psychologie, ebd. 1912 (im vorliegenden
Band die Blitter 137-144).
[Orlik 1]

Franz Orlik: Hermann Cohen (1842-1918). Kantinterpret,
Begriinder der ,Marburger Schule‘, Religionsphilosoph.
Eine Ausstellung in der Universititsbibliothek Marburg
vom 1. Juli bis 14. August 1992, Marburg, Universitats-
bibliothek 1992, S. 163-169. Der Katalog enthalt sieben
Notizen zur Religionsphilosophie; auf S. 165 sind zwei
von ihnen im Original abgebildet (im vorliegenden Band
die Blatter 41 und 104).

[Orlik 2]
Ders.: ,Religion der Vernunft‘ und Judentum - Hermann
Cohens Notizen zur Religionsphilosophie, in: Alma Mater
Philippina, hg. vom Marburger Universitatsbund, Mar-
burg, Sommersemester 1992; S. 20-23. Hier sind zwei
weitere Originale abgebildet (S. 22 f., im vorliegenden
Band Nr. 14 und 82), und im Textteil ist - iiber den Aus-
stellungskatalog hinaus - eine weitere Notiz abgedruckt.
[Zank]

Michael Zank: The Idea of Atonement in the Philosophy
of Hermann Cohen. With an Appendix of Manuscripts
from the National and University Library, Givat Ram,
Jerusalem, and NachlaB Natorp Ms. 831 ([University Li-
brary] Marburg). Providence, Rhode Island 2000 (Brown
Judaic Studies 324), S. 470-528. Die Arbeit, eine iiberar-
beitete Fassung von Zanks Dissertation (1994), enthalt 38
ausgewihlte Notizen und Exzerpte zum Thema ,,Versoh-
nung“. Dank seines Entgegenkommens konnten die z. T.
umfangreichen Anmerkungen schon friihzeitig fiir die vor-
liegende Edition ausgewertet werden. Auch darauf wurde
verschiedentlich hingewiesen.
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In der vorliegenden Edition sind die Bldtter durchgehend
durch alle Teile gezihlt. Die kleingedruckten Zahlen in
eckigen Klammern nennen die Nummer des Blattes innerhalb
einer Folge von Fotokopien, die seitens der Universitits-
bibliothek Marburg erstellt wurde. Die Anordnung der No-
tizen auf diesen Kopien, die bisher zu Forschungszwecken
versandt wurden, ist zufallig.

Wie erwihnt, wird durch die Bemerkung ,,Umschlag ,Psy-
chologe u. a.‘“ jeweils angezeigt, wenn eine der Notizen aus
der zweiten Sammlung in Umschlag Nr. 3 stammt. Am
Schlufi des Bandes findet sich eine zusammenfassende Auf-
stellung.

Von elf Blittern werden am Ende des Bandes Fotografien
des Originals vorgelegt. Auch darauf ist in allen Einzelfallen
hingewiesen.

Die Mape der Bldtter werden - in cm - nach folgendem
Schema angegeben:

bei regelmiaBig rechteckigen Blattern: [Breite] x [Hohe];

bei unregelmaBigen, d. h. schrig abgeschnittenen oder
abgerissenen Blittern:
[Breite oben]-[Breite unten] x [Hohe links]-[Hohe rechts].

Die Unterstreichungen Cohens sind vollstindig wieder-
gegeben. Unterstrichener Fettdruck zeigt eine besonders
auffallende Kennzeichnung im Original an, d. h. meist eine
entweder doppelte oder andersfarbige Unterstreichung, bzw.
in Einzelfillen auch eine anderweitige Hervorhebung. Letzte-
res wurde jeweils beschrieben.

Die zahlreichen Abkiirzungen wurden zu vollstindigen
Wortern erganzt. Wo Cohens Kiirzel mehrere Lesarten zuzu-
lassen schienen, ist das angegeben. Der originale Buchstaben-
bestand ist nur bei Blatt 1, einer Reinschrift von der Hand
Martha Cohens, wiedergegeben.!

1 Eine buchstabengenaue Reproduktion (unter Beibehaltung aller Abkiir-
zungen) befindet sich im Hermann-Cohen-Archiv, Ziirich.
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Die Zeilenbriche der handschriftlichen Originaltexte
wurden nicht beriicksichtigt. Ausnahmen sind einige Buch-
ausziige, deren Zeilen der Ubersichtlichkeit wegen haufig mit
einer Seitenzahl beginnen.

Editorische Zeichen innerhalb der Cohenschen Texte:

{ } offensichtlich nachtragliche Erganzung Cohens, meist
dariiber geschrieben oder durch ein Korrekturzeichen
eindeutig zugewiesen.

[?7] das voranstehende Wort ist fraglich.

[ 7 diein[ ] stehende Lesart ist auch moglich.

[-]11--]ein oder mehrere Worte waren nicht zu entziffern.

[ 1 Zusatz des Herausgebers.

a. b, ¢ textkritische Hinweise.

12,3 inhaltsbezogene Anmerkungen. Siglen und Abkiirzun-
gen sind in der folgenden Aufstellung aufgeschliisselt.
Bei den kleineren Schriften Cohens ist das Jahr ange-
geben, in dem sie erstmals publiziert bzw. mutmaBlich
verfait wurden (die Monographien sind in der Siglen-
liste datiert). Lediglich bei dem sehr haufig erwihnten
Text ,Die Versohnungsidee“ (vermutlich zwischen
1892 und 1898) wurde die Angabe weggelassen.
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Danksagung

Die Ausgabe wire ohne bereitwilliges Entgegenkommen von
vielen Seiten nicht moglich gewesen.

An erster Stelle ist die Leitung der Universititsbibliothek
Marburg zu nennen, die die Gesamtedition der Cohenschen
Notizen aus dem Nachla Paul Natorps erlaubt hat. Beson-
ders richtet sich mein Dank an den Direktor, Dr. Barth, und
an Dr. Bredehorn, iiber viele Jahre Leiter der Handschriften-
abteilung. Man kennt den Namen Uwe Bredehorn seit lan-
gem aus zahlreichen Arbeiten zu den verschiedensten Gebie-
ten, und auch ich habe sehr von seiner freundlichen und
grofziigigen Unterstiitzung und archivalischen Beratung pro-
fitiert.

Prof. Dr. Helmut Holzhey (Ziirich) machte mich 1988 mit
den hier vorgelegten Notizen und Reflexionen bekannt und
hat mich seither, wie in vielen Belangen, so auch hier tat-
kriftig unterstiitzt.

Beim Entziffern der Cohenschen Schrift, die gerade in die-
sen Notizen teilweise sehr schwer lesbar ist, hat mir wihrend
vieler Stunden meine liebe Mutter geholfen.

Von grofiter Wichtigkeit fiir den Kommentar zu rabbi-
nischen oder liturgischen Dingen waren die ausfiihrlichen
Gespriche mit R. Zev Walter Gotthold in Jerusalem. Uner-
miidlich wufite er zu jedem Detail ganze Schatztruhen der
Uberlieferung zu 6ffnen und hat mir wie kein zweiter diese
Seite von Cohens Bildung als produktives Moment seines
Denkens vor Augen gefiihrt. Auch Prof. Dr. Simon Lauer
(Basel) hat mir in Einzelfillen weitergeholfen.

Die bewihrten Freunde Dr. Dieter Adelmann (Bonn) und
Dr. Franz Orlik (Frankfurt) haben die Arbeit durch Korrek-
turen und Kritik gefordert. Thnen allen gilt mein herzlicher
Dank!

Goppingen, im Juli 2002 Hartwig Wiedebach



Siglen und Werkausgaben

Die Werke von Hermann Cohen werden in der Regel nach
der vorliegenden Werkausgabe zitiert. Wo der entsprechende
Band noch nicht erschienen ist, werden die Ausgaben letzter
Hand bzw. die ,Jidischen Schriften“ (JS) und die ,,Schriften
zur Philosophie und Zeitgeschichte* (SPhZ) herangezogen.
Bei Werken, die zu Cohens Lebzeiten mehrfach erschienen
sind, ist in den unten bezeichneten Fillen die Auflage durch
A, B, oder C gekennzeichnet. Die ,Religion der Vernunft“
wird nach der 2. Aufl. 1929 zitiert.

ArG
BR
Briefe

EmkN

ErW

Js
KBA

KBE

Asthetik des reinen Gefiihls, 2 Bande, Berlin, B. Cas-
sirer 1912 [Werke 8 und 9).

Der Begriff der Religion im System der Philosophie,
Gieflen, Topelmann 1915 [Werke 10].

Briefe, ausgewihlt und hg. von Bertha und Bruno
StrauB, Berlin, Schocken 1939.

Einleitung mit kritischem Nachtrag zu F. A. Langes
»Geschichte des Materialismus“, 3. Aufl., Leipzig,
Brandstetter 1914 [Werke S/11].

Ethik des reinen Willens, 1. Aufl. (A), Berlin,
B. Cassirer 1904; 2. Aufl. (B), Berlin, B. Cassirer
1907 [Werke 7].

Jidische Schriften, 3 Biande, hg. von Bruno Strauf,
Berlin, C. A. Schwetschke und Sohn 1924.

Kants Begriindung der Asthetik, Berlin, Diimmler
1889 [Werke 3].

Kants Begriindung der Ethik, 1. Aufl. (A), Berlin,
Diimmler 1877; 2. Aufl. (B), Berlin, B. Cassirer
1910 [Werke 2].
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KKrV Kommentar zu Immanuel Kants Kritik der reinen
Vernunft, 1. Aufl. (A), Leipzig, F. Meiner 1907;
2. Aufl. (B), Leipzig, F. Meiner 1917 [Werke 4].

KS Kleinere Schriften, 6 Biande, hg. von Helmut Holz-
hey, Julius H. Schoeps, Christoph Schulte, Hildes-
heim usw., Olms 1997 ff. [Werke 12-17].

KThE Kants Theorie der Erfahrung, 1. Aufl. (A), Berlin,
Dimmler 1871 [Werke 1.3]; 2. Aufl. (B), Berlin,
Dimmler 1885; 3. Aufl. (C), Berlin, B. Cassirer
1918 [Werke 1.1-1.2].

LrE  Logik der reinen Erkenntnis, 1. Aufl. (A), Berlin,
B. Cassirer 1902; 2. Aufl. (B), Berlin, B. Cassirer
1914 [Werke 6].

PIM  Das Princip der Inifinitesimal-Methode und seine Ge-
schichte, Berlin, Diimmler 1883 [Werke 5/1].

RV  Religion der Vernunft aus den Quellen des Juden-
tums, 2. Aufl., Frankfurt/M., Kauffmann 1929
[Werke 11].

SPhZ Schriften zur Philosophie und Zeitgeschichte, 2 Ban-
de, hg. von Albert Gorland und Ernst Cassirer, Ber-
lin, Akademieverlag 1928.

Zu den Siglen ,Holzhey*“, , Orlik 1%, ,,Orlik 2“ und ,, Zank*
vgl. o. S. XII f.

Biblische Biicher werden gemafl Cohens iiberwiegender Nei-
gung nach der protestantischen Tradition abgekiirzt (z. B.:
»1. Mo.“, ,Pred.“ usw.).

Der Talmud wird zitiert mit dem entsprechenden Kiirzel:

b fiir die babylonische Ausgabe,

j fiir die palastinensiche (Jerusalemer) Ausgabe,
sowie durch die Angabe des Traktates und der Folioseite.
Kant wird zitiert nach: Gesammelte Schriften, hg. von der
PreuBischen (spiter Deutschen) Akademie der Wissenschaf-
ten zu Berlin, seit 1902 (Akad.-Ausg.).
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Reflexionen und Notizen






I. Allgemein

® 1. Original-Umschlag.
Braunes Papier, stark beschadigt; 20,4 x 15,3 cm.

[Der Umschlag wurde urspriinglich fiir eine Postsendung verwendet (Ham-
burger Poststempel vom 25.11.07). Die brieflichen Aufschriften, mit
schwarzer Tinte geschrieben, lauten:]

Drucksache
Herrn Geheimrath Professor H Cohen

Marburg a. Lahn
Universitits Str. 62

[Absenderstempel:]
A. Lewandowsky
Hamburg

[spatere Beschriftung mit Bleistift, vermutlich von Cohen:]
Religion
96.[?] Natorp

[rechts daneben, spater durchgestrichen:] Asthetik

[spéatere Nameneintragung mit Bleistift, ebenfalls durchgestrichen:]

Natorp [ - ]

[vermutlich als Letztes eingetragen, mit blauem Stift rechts neben dem
durchgestrichenen Wort ,Asthetik“:]

Verséhnung
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@ 2. Original-Umschlag.
Braunes Papier, stark beschidigt, ung. 22 x 14,5 cm. In den 1. Um-
schlag eingelegt vorgefunden (Notiz des Bibliothekars Dr. Bredehorn
vom 27.12.1976).

[Urspriingliche Beschriftung mit Bleistift, vermutlich von Cohen:]
Natorp Religion etc

[spéter dariibergeschrieben, nicht von Cohens Hand:]
Natorp — Cohen
Philosophisches usw.

® 3. Original-Umschlag (im Folgenden: ,,Umschlag ,Natorp
Psychologie‘“)
Braunes Papier; 22,8 x 14,8 cm.
[Beschriftung mit Bleistift von Cohens Hand:]
Natorp Psychologie
aA.



Allgemein 5

® Blatt 1 [1]
Publ. von Orlik 1, S. 168 f., z. T. Orlik 2, S. 23. Einzelnes
gefaltetes Blatt Papier mit vier Seiten (je 11,4 x 18,1 cm), dreieinhalb
davon beschriftet durch Martha Cohen (schwarze Tinte) und mit
Zusitzen von Hermann Cohen (blaue Tinte), hier in { }. Es handelt
sich trotz der nachtriglichen Korrekturen offensichtlich um eine
Reinschrift. Der Beginn einer neuen Seite wird durch | angezeigt.

Der Fortbestand des Judenthums gilt als ein weltgeschicht-
liches Rithsel. Er ist es in dem Sinne, in welchem der Be-
griff der Weltgeschichte selbst ein Rathsel ist. Eine dem Ju-
denthum eigenthiimliche Idee hat diesen Begriff geschaffen,
soweit eine religiose Definition dies zu leisten vermag. Und
es ist charakteristisch, daf diese Idee eines der seltensten
Beispiele geistiger Originalitit ist, weil sie in dieser Pragnanz
bei keinem Volke u. in keiner Religion sich vorfindet, so daf}
durch sie das Judenthum ebenso bestimmt sich vom Christen-
thum unterscheidet u. vom Islam, wie von allen Arten des
Polytheismus | u. besonders auch des Buddhismus. Diese
Idee, welche daher, man mochte sagen, scharfer noch als die
der Einheit Gottes, das Judenthum kennzeichnet, ist die Idee
des Messias.

Der Messias bedeutet schon dem Propheten{, der diese
Idee vollendet,} nicht {mehr} eine Person, ein Individuum,
sondern das Abstraktum der Zeit in ihrer unendlichen Zu-
kunft. Und in der Ausbildung dieses Begriffs im Talmud
wird dieses Abstraktum ausgeprigt an der Verbalform der
Zukunft, {(Atid labo)!} |

Es ist sonderbar, wie die hebriaische Sprache mit dem Fu-
turum operirt, als wire es ihr eigentlicher Lebensbegriff. Ein
Prasenz [sic] hat sie nicht, muBl es kiinstlich bilden, aber
selbst das Praeteritum, das sie hat, bildet sic am liebsten
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durch Conversion aus dem Futurum.2 In der Zukunft lebt der
Genius der Sprache. Und die Zukunft ist der Inhalt, auf den
alles Denken, alles Wollen, alles Fiihlen ihres religiosen
Genius sich erstreckt. Der Glaube Israel’s ist die Hoffnung
auf die Tage des Messias, in | denen die Menschheit eine
Heerde sein wird unter dem {E}inen Hirten. Diese Hoffnung
ist der religiose Begriff der Weltgeschichte{: das Ideal der
Menschheit im ewigen Frieden.?}

a [Cohen hatte diesen Zusatz urspriinglich noch mit den - jetzt durch-
gestrichenen - Worten fortgesetzt:] und in der ewigen Arbeit an der
Erkenntnif§

1 ,die kiinfiige Zeit“, ein talmudischer Begriff; vgl. b Avoda Sara 3b,
Pirke Avot (Spriiche der Viter) II, 21. Zur messianischen Bedeutung vgl.
Cohen: ,Die Messiasidee“ 1892, KS III, JS I 118; ,Charakteristik der
Ethik Maimunis“ 1908, KS IV, JS III 281; ,Das Gottesreich“ 1913, KS
V 47, JS Il 173; BR 33 f.; RV 290 f. Zur erkenntnislogischen Be-
deutung der Zukunft vgl. LrE 154-157; zur Zukunft als ,Merkmal des
Willens“ ErW 399 f.

2 Vgl. u. Blatt 82; zur Thematik BR 22.



Allgemein 7

@ Blatt 2 [39)

RiBkanten rechts und unten; 13,6 x 10,3 cm, schwarze Tinte.

Der[?] allgemeine Gegenstand[?] des Sittengesetzes, die

Gesammtheit, auf die es sich bezieht, ist die Gesammtheit der
homines noumena! und unter dieser Controle erst auch die
der homines phaenomena. Daher das Precire in der Bestim-
mung der Anwendung des Sittengesetzes und die Gefahr in

utramque partem?. Die Kirche beruft sich auch auf den homo
noumenon, indem sie 8{den homo phaenomenon} todtet zum
Heile des homo noumenon. Ebenso aber kann auch der homo
noumenon vernachlissigt werden zum angeblichen Nutzen

des homo phaenomenon, z. B. im Strafrecht. Das Problem
ist: den homo noumenon als Idee, als Leitbegriff an dem

homo phaenomenon zur Anwendung zu bringen.

a [Durchgestrichen:] ihn

1 Zum (Kantischen) Begriff des homo noumenon vgl. KBE A 240 ff./
B 273 ff.
2 ,in beiderlei Hinsicht“.
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® Blatt 3 [59) Abbildung am Ende des Bandes
RiBkanten oben und links; unregelmaBig: 11,3-11,5 x 8,8-9,0 cm,
schwarze Tinte. Nach dem Schriftbild zu urteilen vermutlich aus fri-
herer Zeit.2

Der Gedanke des Zwecks hat in der Sittlichkeit ebensoviel
Unheil angestiftet, als er niitzlich gewesen sein mag. Die
Unterscheidung von Mittel und Zweck! wird hinfillig vor
dem Selbstzweck. Schon daBl der Zweck das Mittel heiligen
konne, zeigt die Gefahr des Zweckbegriffs. Die Perspective
wird nicht verkiirzt noch verengt, indem anstatt Mittel und

Zweck Individuum und Gemeinschaft gesetzt wird.

a [Auf der Riickseite ist mit Bleistift eingetragen:] 500 9

1 Vgl. zur Frage von Mittel und Zweck KBE A 231 ff./B 263 ff.; ErW
320 ff.; auch LrE 389 f.

® Blatt 4 [72)
Aus einem Block oder Notizbuch gerissen; perforierte RiBkante links;
RiBkante unten; unregelmiBig: 8,0 x 2,0-2,4 cm, Bleistift.

aDje Verantwortlichkeit wird intimer und inniger und ernster

und stirker, wenn sie personlich-individuell wird.!

a [Der Text ist in der Mitte von einem fast senkrechten Schrégstrich durch-
kreuzt.]

1 Vgl. BR118f.



Allgemein 9

@ Blatt 5 [pS) Umschlag ,Natorp Psychologie“
Braunes Papier; aus einem Notizbuch oder Block gerissen, Rifkante
links; unregelmaBig: 7,2-7,3 x 10,3 cm, blaue Tinte und Bleistift.2

bDer Zusammenhang des Affects mit dem Korper geht auf
das Bewulfltsein der Bewegung zuriick. (Aristoteles de anima
I, 1, 10.)

Hunger, Kilte[?], Podagra, heftige Bewegung, Mienen. Ob
bestimmte Organe ¢{oder ganzer Organismus[?]} von den

Affecten erregt werden, ist daher strittig.

dHerbart miBt die Affecte an sittlichen Gefiihlen

Ehrgefiihl und Freundschaft (daher unterschieden)!

Und § 107 polemisiert er gegen die Ansicht von der Leiden-
schaft als sinnlichen Begierden mit der reinen Sinnlichkeit
(Raum und Zeit)?2

[Auf der Riickseite ist mit Bleistift eingetragen:] 1? 3? 5W

[Die ersten Zeilen - bis ,strittig - sind mit blauer Tinte geschrieben.]
[Durchgestrichen:] die Wirkung

[Neuer Textansatz, bis zum Ende mit Bleistift]

a0 o

1 Johann Friedrich Herbart: Psychologie als Wissenschaft. Neu gegriindet
auf Erfahrung, Metaphysik und Mathematik. Zweiter, analytischer Theil.
Konigsberg, A. W. Unzer 1825, § 106, S. 104: ,Wenn dieses Selbst-
gefiihl [der Ehre] auch nicht ohne Affect ist, so wird doch Niemand den
Affect fiir so stark halten, wie dieses hochst lebhafte Gefiihl. Oder man
nehme das reinste, zugleich ausserst siisse, Gefiihl der Freundschaft,
besonders in Augenblicken, nicht der Noth und Dienstleistung, sondern
des blossen Gesprichs, welches eine vollkommene Zusammenstimmung
der innersten Gesinnungen entfaltet. Kein anderes Gefiihl wird mehr als
dieses begliicken; aber der Affect, der es begleitet, ist dusserst gelinde“.

2 Vgl. § 107, S. 105, gegen die Auffassung, daB ,die Leidenschaften [...]
zu den sinnlichen Begierden“ gerechnet werden. ,Denn so gehéren die
Wahrnehmungen nach Verhiltnissen des Raums und der Zeit in eine
Klasse mit den Strebungen des Liistlings, und zugleich mit dem, nur all
zu oft leidenschaftlichen, Enthusiasmus fir Freyheit und Vaterland, ja fir
Religion und Wissenschaft.
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©® Blatt 6 [78)
RiBlkanten oben, rechts und unten; 14,4 x 11,3 cm, Bleistift.

Die Fragen iiber den moralischen Zweck der Kunst! sind die
Folge davon, daB die Ethik nicht als Vorbedingung und als
nothwendiger Stoff2 der Kunst erkannt worden sind [sic].

Die moralische Wirkung der Kunst kann daher gar nicht aus-
bleiben, wenn anders das Kunstwerk den erforderlichen Stoff
in die asthetische Form des Gefiihls aufgelost hat. Es niitzt
daher auch nichts, daB der Stoff die Moral vorzeichne[?]: er
muB auch in Form aufgelést, im Gefiihl wiedergeboren sein.

Ebenso mit der Wissenschaft. Sonst Pedanterie, Zopf, For-

malismus. Aber so wenig man nach dem theoretischen Zweck

der Kunst fragen darf, so wenig auch nach dem moralischen.

1 Zur Verhiltnisbestimmung von Ethik und Kunst vgl. KBA 99 f., 139 ff.;
ArG137f.

2 Zu den ,Vorbedingungen“ der Kunst (Naturerkenntnis und Ethik) vgl.
ArG 1106 f., 217 ff.; BR 91.



Allgemein 11

® Blatt 7 [70]

Leicht geripptes Papier; RiBkante links; 11,5 x 18,2 cm, Bleistift.
aReligion und Aberglaube! Furcht fiir das Ich und die Zu-
gehorigen! kakodaipwy!. Das dsthetische Mitgefiihl! Religion
im Unterschied von Sittlichkeit[:] das Individuum, nicht die
Menschheit! und im Unterschied von der Asthetik: das Indi-
viduum, nicht der Typus. Daher auch das Ich in neuer
Bedeutung, als im {gegenseitigen[?]} Verhiltnis zu Gott. Die
Komplikation mit der Asthetik durchgingig fiir die Kultur,
und nicht minder fiir das Bewufitsein des Individuums.

PHier besonders ist wichtig die Angliederung an das
ethische BewuBitsein, nicht schlechthin an das asthetische,
denn dieses passt sich vermoge der Natur des Menschen und
des Menschen der Natur? allem Zubehor der °Natur an!
Schwere Kollisionen der Psalmen, die auch nur asthetisch
durch die Sehnsucht geschlichtet werden.

Auch Gefahr der Verallgemeinerung des Ich in der Psycho-

logie. Dort aber ist das Problem allgemein und indivi-

duelle[?] Analyse doch immer auf das Allgemeine BewuBt-
sein bezogen. Hier soll ein Einzelvorgang bestimmt werden!

a [Der Text wird von mehreren diinnen Strichen teils fast senkrecht, teils
schrag durchkreuzt.]

b [Diese und die folgende Zeile im Original - bis ,das asthetische,“ - sind
zusatzlich am linken Rand mit blauem Stift senkrecht angestrichen. Alle
fettgedruckten Worte sind zusitzlich mit blauem Stift unterstrichen.]

¢ Natur/ [besonders auffillig blau unterstrichen)

1 ,boser Dimon“ bzw. mit einem bosen Geist“. )
2 Zur ,Natur des Menschen“ und zum ,Menschen der Natur“ vgl. ArG 1
213 ff.; s. u. Blatt 71.
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® Blatt 8 [23)

RiBkanten rechts und unten; 11,0 x 8,8 cm, blaue Tinte.?
Mos’ [Mosaischer?] Standpunkt den Religionen gegeniiber ist
der der geschichtlichen Kritik gegeniiber der Offenbarung der
Lehre oder dem Glauben an die Absolutheit der {meisten[?]}
Religionen.l Hierin ibertrifft ? [sic] er den Humanismus.

a [Auf der Riickseite Pragemuster der Papiersorte.]

1 Vgl. BR 120; ,Deutschtum und Judentum“ (2. Text) 1916, KS VI 115,
JS 11 305, mit Bezug auf Ernst Troeltsch: Die Absolutheit des Christen-
tums und die Religionsgeschichte, 2. durchgesehene Aufl.. Tiibingen,
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1912.

® Blatt 9 [p12] Umschlag ,Natorp Psychologie“
Aus einem Notizbuch oder Block; perforierte Rifkante links; unten
schrig abgerissen; unregelmaBig: 8,0 x 4,8-5,0 cm, Bleistift.

Die Prophetie ist nach und gemifi den Propheten zu beurtei-
len: Die historisch-politische Bedeutung der Propheten gibt
der Prophetie ihre Bedeutung. Und das literarische Kriterium
ist dafiir vorhanden in den ®Reden der Propheten, die ihre
Thaten sind, nicht die PWunder,! in denen sonst diese
bestehen.

a Reden/ [zusatzlich blau unterstrichen)
b Wunder/ [zusatzlich blau unterstrichen]

1 Zum Stil der prophetischen Reden vgl. ,Der Stil der Propheten“ 1901,
KS III, JS I 262-283; vgl. RV 305: ,Die literarischen Propheten tun ja
niemals Wunder“.
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©® Blatt 10 [4]
Publ. von Zank, S. 523 (Nr. 33). RiBkanten links, rechts, unten;
9 x 13,5 cm, blaue Tinte.

Die Naturgesetze beziehen sich auf die Natur als Sein. Die
Idee Gottes aber auf das Sein der Zukunft, welches das Sol-
len _der Freiheit gewihrleistet, oder richtiger ermdglicht.
Dieses Sein der Zukunft, als {eine Art von} Wirklichkeit zu
gewihrleisten, ist die Aufgabe der Gottes-Idee. Die Ein-
schriankung der Wirklichkeit liegt schon im Begriff des Seins
der Zukunft. Bleibt dieses Sein Sein der Zukunft? Durchaus!
Und doch fillt der Schein der Zukunft auch als Verwirk-
lichung auf alle Wirklichkeit.!

1 Vgl. RV 292 zur Zukunfisidee der ,Menschheit“ und einem damit
verbundenen Wandel im ,Sein Gottes“: ,Der Schépfer Himmels und der
Erde reicht nicht aus fiir dieses Sein der Zukunft. Er muB ,einen neuen
Himmel und eine neue Erde‘ schaffen. Das Sein der bisherigen Ge-
schichte ist auch fiir die Natur unzureichend. Es wird Enmtwicklung
gefordert fiir den Gang der Dinge. [...] Die Zukunft, diese Idee des
Seins, stellt das Ideal der Geschichte dar“. Entsprechend heiBt es bereits
in ErW 440: Der Begriff Gottes ,soll fiir die Ewigkeit des Ideals die
analoge Ewigkeit der Natur sichern“. Die ,Ewigkeit des Ideals“ wie-
derum ist die ,Wirklichkeit“ der Sittlichkeit (ErW 411 f.).
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® Blatt 11 [10)
Publ. von Zank, S. 525 (Nr. 35). Festere Papierqualitit als sonst;
RiBkanten oben und rechts; 11,2 x 8,9 cm, blaue Tinte.

Die Unschidlichkeit und der Nutzen der Religion ist bedingt
durch ihr Anschmiegen an die Idee und ihre Entfernung von
der sinnlichen Ausmalung. So im Begriffe Gott. So in Allﬂ,
was das Verhaltnis zwischen Gott und Mensch betrifft,
{auch[?]} die Vermittlung besonders. Sie selbst liegt in dem
Begriff Gottes als Idee. Das ist die Menschlichkeit Gottes
und die Gottlichkeit des Menschen. - Auch der Mensch soll
nicht als Sinnenwesen in der Religion gedacht werden, son-

dern nach seinem Antheil am Ewigen.



Allgemein 15

® Blatt 12 [14]
Publ. von Zank, S. 478 (Nr. 6). RiBkanten links und unten;
unregelmaBig: 14,1 x 11,0-11,1 cm, blaue Tinte.

Die Ansicht, daB8 Gott als sog. lebendiges Wesen angenom-

men werden miisse, um Wirkungen zu vollziehen, fiihrt zu
der neuplatonischen von den Mittelwesen, weil die Einheit

Gottes den Wechsel und die Mannigfaltigkeit der Bewe-

gungen ausschliefe. Umgekehrt also muB} die Verwerfung der
Engel, deren Verehrung doch wenigstens abgelehnt wird, wie
von Levi b. Abr. b. Chajjim (S. 64 {MS 24 Jahrg.})!, auch
zu der Skepsis des Ku[?] beziglich Gottes als Wesen, und
nicht als Idee, fiihren!

1 Cohen bezieht sich auf Leo Baeck: Zur Charakteristik des Levi ben
Abraham ben Chajim [Frankreich, ca. 1245-1315], in: Monatsschrift fir
Geschichte und Wissenschaft des Judentums, 44 [nicht 24] (1900),
S. 24-41, 59-71, 156-167, 337-344, 417-423, v. a. auf das Kapitel
.Mittelwesen“, S. 62-71, hier 64 f.: ,Die philosophischen Griinde, die
[von Levi b. Abraham] fiir die Annahme von Mittelwesen angefiihrt wer-
den, sind die alten aristotelischen, durch den Neuplatonismus weiter aus-
gebildeten, denen Abraham Ibn Daud zuerst entschieden Eingang in die
judische Religionsphilosophie verschaffte: Aus der absoluten Einheit
Gottes kann nur eine einzige Bewegung emaniren; die Mannigfaltigkeit
und der Wechsel des Naturgeschehens kann aus Gott nicht abgeleitet
werden“. Levi warne jedoch ,vor denen, welche die Ehrfurcht vor den
Mittelwesen so weit ausdehnen, dass sie ihnen gétiliche Ehren zuer-
theilen“ (S. 64). Wahrend bei Maimonides ,das Verbot des Engelkultes
[...] zuriicktreten durfte“, muBte es ,in der Religionsphilosophie seines
provengalischen Jiingers [Levi b. Abraham] eine hervorragende Stelle
einnehmen® (ebd.).
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® Blatt 13 [60]

RiBkanten links und unten; 11,1 x 8,8 cm, blaue Tinte.
Bei der Auffassung Gottes als Idee wird die Frage der Exi-
stenz gar nicht entschieden.! Aber die Existenz ist irrelevant
fiir die sittliche Aufgabe der Idee. Sie dient nur dem mytho-
logischen Interesse, welches durch die Naturwissenschaft

erledigt ist. Bei dem sittlichen Interesse, welchem die Gottes-
idee dient, kommt die Existenz erst indirect, in Folge der

Hypothese in Frage,2 und dadurch wird eben auch nicht
negativ tiber die Existenz entschieden.

1 Vgl. BR 50: ,Bei Gott sollte man nur nach seinem Sein fragen“, nicht
nach seinem Dasein. Zu Gottesbeweisen in der Tradition des Anselm von
Canterbury vgl. LrE 80 f. Demnach betrifft ,das Fiir und Wider beim
ontologischen Argument [...] im Grunde nichts anderes als das Prinzip
des Ursprungs“ (S. 81). In diesem Zusammenhang das Pridikat der
»Existenz“ einzufiihren, bindet das Denken an Empfindung, und ,dem
Denken, als reinem Denken“ muB jedes ,Hinzufligen und Beilegen [von
Empfindung] als unerlaubt gelten“ (ebd.; auch BR 46). - Zur Existenz
Gottes s. auch Blatt 34.

2 Vgl. zum ,methodischen Wert“ der Gottesidee im Rahmen sittlicher Er-
kenntnis u. a. ErW 455; BR 50 f.



Allgemein 17

® Blatt 14 (8] Abbildung am Ende des Bandes
Publ. von Orlik 2, S. 22 (mit Abbildung des Originals) und Zank,
S. 505 (Nr. 13). RiBkanten unten und rechts; 10,6 x 13,5-13,3 cm,
blaue Tinte. Zur Kennzeichnung mit ,1)“ zu Beginn des Textes vgl.
die folgenden Blatter.

1)
Versohnung ist Grundbegriff der Religion, zugleich aber

auch der Kunst, insbesondere der dramatischen Poesie, also

derjenigen, welche das Verhiltnis von Mensch und Schick-

sal, also von Mensch und Gott darstellt.! Hierin zeigt sich

der Zusammenhang von Kunst und Religion: Beide stellen je
eine Art Vereinigung von Natur und Sittlichkeit dar. Und so
ist es begreiflich, daf} sie Beide die Versiihnungsidee brau-
chen und behandeln. Aber der Unterschied ist instructiv: Was
die Kunst Verséhnung nennt und als solche herstellt, wird
von der Religion nicht als solche anerkannt, gesucht. 2In der

Kunst ist Verséhnung Untergang des Individuums in seiner
Verklirung zum Helden; bei der Religion: Erhaltung des In-
dividuums, aber auf Kosten des Heroismus? [sic]?

a [Der letzte Satz ist am linken Rand mit blauem Farbstift senkrecht an-
gestrichen. ]

1 Vgl. zu den Bemerkungen iiber dic Dramatik die beiden Kapitel: ,Das
Individuum im Epos und im Drama“ und ,Die Orestie“ (ArG II 79-86).

2 Zur religiésen Distanzierung vom Ideal des tragischen Helden vgl. bes.
RV 25, 159, 506.
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® Blatt 15 [13]
RiBkanten links und oben; unregelmaBig: 11,6-11.9 x 6,6-6,4 cm,
blaue Tinte.

2) An die Stelle des Heroismus, des Halbgétterthums setzt
die Religion eine m Art des Heldenthums, die der
menschlichen Tugend, die Demuth und Entsagung, das *Ge-
genstiick zur Promethie, dem Typus der menschlichen Tra-
godie. In der Kunst corrigirt sich die Gottesidee ebenso wie
die Menschenidee.! Die Religion sucht in der Gottesidee
ihr[?] Problem der Versohnung zu entfalten.

a Gegenstiick zur Promethie/ [zusdtzlich mit blauem Farbstift unterstrichen]

1 Vgl. zur Rolle der Tragédie Blatt 16, allgemein dazu ArG 11 268-271.

® Blatt 16 [40]
Rifkante rechts; oben abgeschnitten; 10,4 x 3,5 cm, blaue Tinte.

3) Ein Gegenstiick zur Orestie in bezug auf die Correctur der
Gottesidee ist die 1IpY!.

1 Die ,Bindung“ Isaaks (1. Mo. 22), vielfach als Abschaffung des Men-
schenopfers verstanden, vgl. RV 461. Zur ,Orestie“ des Aischylos, v. a.
ihrem dritten Teil (,Eumeniden®), worin durch Athene das Vergeltungs-
recht der Erinnyen abgeschafft und zur ,Rettung® und ,Erlosung des
Individuums“ der Gerichtshof des Areopag eingesetzt wird, vgl. v. a.
ArG 11 82-86 (zit. 84), aber auch schon Cohens Dissertation, KS I,
SPhZ 1 16.



Allgemein 19

® Blatt 17 [p3] Umschlag .Natorp Psychologie“
RiBkante rechts; urspriinglich quer in der Mitte gefaltet;
14,1 x 22,5 cm, schwarze Tinte - vermutlich nicht zur Folge der
vorangehenden Blatter gehorig.

3) Gott tritt am Ende der Ethik auf.! Das bleibt bestehen: nur
am AbschluB erst. Aber damit beginnt doch auch ein neues
Problem. Die Realisierung stellt das Problem der Realitit fiir
den Menschen, als Individuum, als individuelle Einheit des
BewuBtseins. Ethisch ist der Mensch nur in der Allheit die

Realitit des Individuums; asthetisch nur in der Illusion! des
Gefiihls, in der Resorption des Kunstwerks.2 In der Religion,
das heifit im Verhaltnis des Menschen zu Gott kann der

Mensch, als Individuum, in einem neuen Sinn, ein Problem
der Realitit werden. Er vollzieht die Sittlichkeit und Gott
garantiert ihm den Fortschritt dieses Vorgangs ins Unend-

liche, damit auch die eigene Realitit des Menschen, des

Menschengeschlechts!

Die Menschheit wird jetzt erst zum Menschengeschlecht.

So entsteht die Unsterblichkeit der Menschenseele. Im Evolu-

tionismus hebt sich dieser sittliche Begriff des Menschen-

geschlechts auf.
Das neue Problem der Realitat besteht daher in einer neuen

Korrelation von Gott und Mensch. Dieses neue Problem geht
iiber die Allheit hinaus, {geht} von Menschheit iiber auf
Menschengeschlecht. Und dieses neue Problem der Realitit

des Menschen, beruht auf der Korrelation mit Gott, ent-
spricht dem neuen Problem des BewuBtseins: Die Einheit des
Menschen will nicht nur die Erkenntnis, auch nicht nur die

Sittlichkeit und die Kunst einen[?], sondern {auch} alles

zugleich. In diesem Zugleich stiftet es sich seine Einheit und



20 Reflexionen und Notizen

grindet sich seine Realitit als Individuum (an der Mes-

sung(?] mit Gott). Daher ist die Religion nicht nur Vorstufe,

nicht nur Provisorium der Kultur, ®sondern auch eine eigene

Ur-Art, Ur-Richtung des BewuBtseins: die "Richtung zur
Einheit.3

a [Die letzten beiden Zeilen, im Original bei ,sondern“ beginnend, sind
am linken Rand senkrecht blau angestrichen.]
b Richtung zur Einheit/ [zusitzlich blau unterstrichen]

1 Vgl. ErtW 465 zur Gottesidee als ,Abschluss der ethischen Grund-
begriffe“; BR 50 f.

2 Zur ,Resorption“ des sittlichen Ich“ im Kunsterlebnis vgl. ArG I 201,
203.

3 Nach BR wird das ,Kulturfaktum der Religion“ (S. 9 f.) ,zwar nicht ein
selbstindiger, aber ein eigenartiger Fakior der Einheit des Bewypiseins“
(S. 124). Es gehe darum, ,den Gedanken Gottes zu begriinden und als
eine Eigenart des BewuBtseins fiir dessen wahrhafte Einheit zur reinen
Bestimmung zu bringen“ (ebd.).
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® Blatt 18 [15)
Publ. von Zank, S. 507 (Nr. 15). RiBkante oben; rechts schrag
abgeschnitten; unregelmiBig: 7,3-7,0 x 10,2 cm, blaue Tinte.?

Eine[?] Stufe in der Versohnungsfrage ist bdie Anklage der

Gotter und Gottes: Prometheus und Hiob, also die Theo-

dicee.! Die Schwiche des irdischen Menschen, die in dieser
Klage, ebenso wie die Stirke seines Willens sich auspriigen,

bilden ein Moment der Versohnung mit Gott. Sein sittliches
BewuBtsein hat die Kraft, ihn zu reinigen; und was ihm fehlt,
fallt auf Gott zur Theodicee.2

a [Auf der Riickseite befindet sich ein gedruckter Werbespruch:] Bei
Rechtsanwilten und Behdrden sehr beliebt!

b [Die zweite Halfte dieses Satzes ist am linken Rand mit blauem Farbstift
senkrecht angestrichen.]

Zu Hiob vgl. RV 265 f.
Vgl. RV 243: ,Im Sinn der Theodizee konnte man sagen: die Siinde
werde dadurch erklirbar, daB Gott sie vergibt“.

[
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©® Blatt 19 [44)

Ungerade Rifkante unten; unregelmiBig: 13,6 x 10,3-10,6 cm,
blaue Tinte.

Der Sinn der Versohnung ist schlieBlich doch die Er-

arbeitung(?] des wahren Menschenbegriffs. Anthropodicee,
wiahrend das Problem mit der Theodicee alsbald anfingt,
nachdem die ersten Sprossen(?] der Anthropodicee be-
schritten sind in der Reflexion iiber den Ernst und das Loos
des Lebens.! Die wahre Rechtfertigung Gottes liegt in der
des Menschen, in der Rein- und Sicherstellung seines ethi-

schen Begriffs und Berufs. - Nichts Geringschitziges darin

fiir die Religion, die vielmehr ihren héchsten Werth darin

erkennen darf, daB sie diese Aufgabe des Menschen ent-
wickeln hilft. 7wy™7 X9K 9Py @10 K52 ist auch hierauf
anzuwenden. Theologische Speculation ist v17m3 und ebenso
auch theologische Deduction(?].

1 Vgl. ErW 558.

2 Pirke Avot (Spriiche der Viter) I, 17: ,Nicht die Lehre (Midrasch) ist die
Hauptsache, sondern die Tat“. Vgl. dazu b Kiduschin 40b.

3 ,Midrasch“.
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® Blatt 20 [48]
Publ. von Zank, S. 474 (Nr. 3). Beidseitig Kkariertes Papier:
RiBkanten oben und rechts; unten abgeschnitten: unregelmiBig:
11,2 x 8,2-8,5 cm, blaue Tinte.

Moment der Versohnung ist die Gottihnlichkeit des Men-
schen. Der Idealbegriff des Menschen also. Diese Bedeutung
nach X990: IR MIIN 990 731 5. IKK. 89.! Die Versshnung
erfolgt im Idealbegriff des Menschen, in seiner Bestimmung

als moralisches Wesen.

1 .Diese Bedeutung nach Sifra: Dies ist das Buch der Geschlechisfoige
Adams (1. Mo. S, 1], s. Ikkarim 89“. Das Zitat spielt auf eine Ausein-
andersetzung zwischen Rabbi Akiba und Ben Asai im Midrasch Sifra an,
die vom Gebot der Nichstenliebe ausgeht (Sifra Qedoschim, Parascha 2.
Perek 4). Cohen bezieht sich auf Josef Albo: BpY 790 Buch Ikkarim,
Grund- und Glaubenslehren der Mosaischen Religion, iibers. von W.
Schlessinger und Ludwig Schlesinger. Frankfurt/M., [o. Verl.] 1844,
Abschnitt I, Kap. 24, S. 89: ,So bemerken die Rabbinen: ,Liebe deinen
Nichsten wie dich selbst' (3. B. M. 19, 18) - R. Akiba sagt, dieser Vers
ist ein wesentliches Moment fiir die Lehre. Ben Azai sagt: ,Dies ist das
Buch der Geschlechtsfolge Adams* (1. B. M. 5, 1) - ist ein wesentliches
Moment fiir die Lehre (Saphro, Kap. 14 [Sifra, a. a. O.]). Sie geben da-
durch zu erkennen, daB das gottliche Gesetz diese beiden Punkte umfas-
sen miisse, Unrecht und Gewaltthat von den Staatsbewohnern fern zu
halten, worauf durch das Gebot der Nachstenliebe hingedeutet wird, und
die Menschen auf die menschliche Vollkommenheit aufmerksam zu ma-
chen, was sich in dem Verse ,Dies ist das Buch der Geschlechtsfolge
Adams* ausspricht, in welchem es weiter heiBt: ,am Tage, da Gott den
Menschen erschaffen, hatte Er in Ahnlichkeit Gottes ihn gemacht* dem
Menschen also eine Gottihnlichkeit zuerkannt wird, die er deBhalb weder
an sich noch an seinem Nichsten geringschétzen darf, und fiir deren Er-
haltung und AnschlieBung an hohere Wesen, an dem Orte ihres Ursprun-
ges, er Sorge tragen muB* (zit. bei Zank, S. 475).

Cohen hob die Passage aus Sifra wiederholt hervor. vgl. u. a.: ,.Innere
Beziechungen der Kantischen Philosophie zum Judentum* 1910, KS IV,
JS 1292; .Das Gottesreich“ 1913, KS V 45 f., JSIII 172 f.
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@ Blatt 21 [16]
Publ. von Zank, S. 526 (Nr. 37). Etwas festeres Papier als sonst;
RiBkante unten; rechts abgeschnitten; unregelmiBig: 11,3 x 9,3-
9,0 cm, schwarze Tinte. Aufgrund der Handschrift vermutlich als
frithe Notiz (vor den 90er Jahren) einzuschatzen.

Die Gefahr, welche in der Person Gottes liegt, wird be-

sonders schwierig bei dem Problem der Versiihnung:l als ob
diese mit der Person Gottes erfolgen miisste, wiahrend die
Idee der Versohnung nur eine Seite in der Idee Gottes dar-
stellt. Die Versohnung muB stattfinden zwischen Mensch und
Mensch und vor Allem zwischen den Richtungen und Bestre-
bungen des BewuBtseins, daher in dem Individuum selbst.
Und indem sie stattfindet vollzieht sich die Kraft der Gottes-
idee. Aber sobald die Idee Gottes mythologisch gedacht
wird, wird auch die Versohnung zum Opfer fiir®

a [Der Text bricht hier ab. Das letzte Drittel des Blattes ist unbeschrieben.]

1 Vgl. zum Problem Gottes als Person ErW 464; RV 48-53; zu ,person-
artige[n] Leistung der Giite“ Gottes, v. a. bei der Siindenvergebung, vgl.
RV 243 f., zit. 243.
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® Blatt 22 [9)
Publ. von Zank, S. 524 (Nr. 34). RiBkanten oben, rechts, unten;
10,7 x 8.6 cm, blaue Tinte.

Allgemeine Schwierigkeit, Problem des Conflicts zwischen
Religion und Sittlichkeit ist die Frage: der Mensch kann sich

nur mit der Idee seiner selbst versohnen. Ebenso wie er nur

im Glauben an diese Idee, welche seine Aufgabe ist, Selig-
keit, d. h. Freiheit gewinnen kann. Also wie kann die Ver-
sohnung mit Gott sittlich wirken? Antwort: Gott bedeutet
dasselbe in der Sprache der Religion, d. i. ®der Vor-Sprache
der_Sittlichkeit, ®{welche als das geschichtliche Mittel zu
achten ist fiir die Erzeugung der sittlichen Begriffe. }!

a [Ein unlesbares, wieder durchgestrichenes Wort ist darunter ge-
schrieben.]

b [Die folgende Erganzung ist kleingeschrieben als zusatzliche Zeile am
oberen Blattrand eingefiigt und durch ein Korrekturzeichen dem Ende
zugewiesen.]

1 Vgl. zu diesem Verhiltnis von Ethik und Religion etwa EmkN, Kap. IV,
S. 95-111, iber den historischen Primat der Religion bes. S. 100.
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® Blatt 23 (2]

Publ. von Zank, S. 523 (Nr. 32). RiBkanten oben und links;
14,6 x 11,3-11,1 cm, blaue Tinte.

Die Hauptsache bei dem Problem der Versohnung ist: daB sie
nur gesucht werde in der Lauterung der Gesinnung von Indi-

viduum zu Individuum, nicht aber in der Isolierung eines

Verhiltnisses zwischen 2Mensch und Gott. Verséhnung in

Gott erfolgt durch die Versohnung von Mensch und Mensch,

und zwar auch in Bezug auf die tieferen, inneren Schwichen

des Individuums, die sog. Siindhaftigkeit der Creatur. Auch
hier ist Gott nur der ideale Terminativ, nicht ein Bundes-
Partner.!

a Mensch und Gott [zusitzlich blau unterstrichen]

1 Vgl. Blatt 97 und Anm. 1 dazu. Die Bezeichnung Gottes als ,, Termina-
tiv¢ der seelischen ,Lauterung“ verwendet Cohen in ,Die Einheit des
Herzens bei Bachja“ 1910, KS IV, JS III 217.



Allgemein 27
® Blatt 24 [93]

RiBkanten rechts und unten; 11,5 x 9,1 cm, blaue Tinte.

Grundbedingung der Versohnung: die Andacht des Herzens,
die Gesinnung: °y3 X2 xaanA.1
Die Versohnung darf nicht zur Voraussetzung haben den

Zorn Gottes, sondern die Reue des Menschen, in welcher zu-

gleich das BewuBtsein seiner Kraft liegt.

1 ,Der Erbarmende [Gott] will das Herz“, b Sanhedrin 106b. Der Satz
wird von Bachja ibn Pakuda in der Einleitung zu seinem Werk iiber die
»Herzenspflichten“ zitiert, um die Beteiligung des Herzens bei der Erfiil-
lung der Gebote hervorzuheben. Zur Anwendung des Begriffs der ,Ge-
sinnung® an dieser Stelle vgl. die Bachja-Ubersetzung von Max Emanuel
Stern: ,Choboth Ha-L’baboth‘ Lehrbuch der Herzenspflichten, Wien,
Schmidbauer und Holzwarth 1853, S. 8: ,,Die allerbarmende Gottheit
nimmt nur auf die Gesinnung Riicksicht‘“. Die Bedeutung Bachjas fiir
Cohen belegen v. a. seine Aufsétze ,Innere Bezichungen der Kantischen
Philosophie zum Judentum* 1910, KS IV, JS I 289-291; und ,Die Ein-
heit des Herzens bei Bachja“ 1910, KS 1V, JS HII 213-220.

® Blatt 25 [3)
Publ. von Zank, S. 522 (Nr. 31). Rifkante rechts; oben abge-
schnitten; 11,6 x 8,2 cm, blaue Tinte.

Frage iiber das Verhiltnis des Bundes zwischen Gott und

Israel in Bezug auf die Bedeutung der Gottesidee. Mytho-

logisches Verhaltnis, bei den Propheten zur Poesie der Liebe,
der Brautschaft und Ehe versittlicht.! Aber auch hierbei der
Begriff Gottes noch nicht zu seiner sittlichen Hohe gebracht:

erst im Problem der Vershnung.

I Vgl. ,Liebe und Gerechtigkeit in den Begriffen Gott und Mensch“ 1900,
KS III, JS III 5O f.; RV 314 zu Hosea 2, 21 f. u. a. Vgl. Blatt 114.
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® Blatt 26 (5]
Publ. von Zank, S. 506 (Nr. 14). RiBkante rechts; 11,3 x 17,7 cm,
Bleistift.

Die Siinde als Unwissenheit 33awa pyn 3% °5.! Statt a
vielleicht 37 Verlegung aus dem Willen in den Intellect und

Demiithigung desselben als des hochsten Vorzugs des Men-
Die Idee der Erlosung und Versohnung ist das Motiv der
Tragédie. Die évayvdpioic? ein wichtiges Moment daher.

Zusammenhang der Religion und Kunst in diesem Grund-
motiv erkennbar. Die Vershnung der Religion bedeutet die
Aussohnung mit dem Menschenschicksal und Ergebung in
dasselbe, zum Zwecke der Anerkennung des Gottesreiches.

a 102/ [besonders auffillig unterstrichen]

1 ,Dem ganzen Volke gilt die Schegaga“ (4. Mo. 15, 26, zit. zum Ab-
schluB des Kol-Nidre am Vorabend des Versohnungstages, iibers. von
Cohen in ,Die Versdhnungsidee“, KS III, JS I 134; RV 253). Schegaga
ist ,Unwissentlichkeit“ in bezug auf ein Vergehen (vgl. JS 1 131,
RV 232). Die folgende Erwigung: ,statt 2 vielleicht 27 fragt nach der
Priposition vor dem Wort 71232, ,Schegaga“. Mit der Praposition 2, die
sich im Bibeltext findet, liegt der Akzent darauf, daB die Vergehen tat-
sichlich ,in Unwissenheit“ begangen wurden. Die Préposition 3, die
Cohen alternativ erwigt, legt die Lesart nahe, ,als ob“ die Vergehen
unwissentlich begangen worden seien: die Vergehen mdgen zwar vor-
sitzlich gewesen sein - angerechnet werden sie jedoch als unwissent-
liche. Vgl. dazu den Ausspruch von Resch Lakisch in b Joma 86b: ,Be-
deutsam ist die Umkehr, daB sie vorsatzliche Vergehen wandelt, als ob
sie unwissentliche seien* (W3 2 NWYI MM 12wNR A). Vgl
Blatt 37.

2 ,Wiedererkennung“. Vgl. Platon: Theaitetos 193c; zur ,Wieder-
erkennung® als einem dramatischen Kunstmittel, z. B. im ,Odipus*, vgl.
Aristoteles: Poetik, 1452 a 29 - 1452 b 13 und 1454 b 19 - 1455 a 21.
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® Blatt 27 [18]

Allseitig RiBkanten: 11,6 x 13,0 cm, blaue Tinte.
Die Bedeutung der Versdhnung auch praktisch fiir die sitt-
liche Erziehung des Menschen nothwendig: *Niemand ist als
Bise zu beurtheilen. Die irdische, gerichtliche Strafe ist nur
unter dem Gesichtspunkt der unendlichen Besserungsfihig-

keit des Menschen zu vollstrecken. Die Todesstrafe nur zu-
lassig unter der Voraussetzung, daf im letzten Moment der
Verbrecher durch die Reue Verséhnung erlangt. Sonst Hoch-
muth und Hartherzigkeit unvermeidlich. "Niemand ist Gut -
aber auch Niemand Bose. !

a [Der folgende Satz ist zusétzlich mit blauem Farbstift unterstrichen.]
b [Der folgende Satz ist zusdtzlich mit blauem Farbstift doppelt unter-
strichen.]

1 Vgl. fast wortlich ErtW 381. Derselbe Gedanke findet sich bereits 1877 in
KBE A 248 f.; auch in ,Liebe und Gerechtigkeit in den Begriffen Gott
und Mensch“ 1900, KS 111, JS 111 71 f.

® Blatt 28 [20]
Rifkanten oben und rechts; unten abgeschnitten; unregelmiBig:
11,5 x 6,6-6,4 cm, blaue Tinte.

Verhiltnis[?] der VersGhnung zur Verdammnis, nicht Ewig-
keit der Hollenstrafen.! Uberhaupt[?] Vergeltung.

1 Vgl. ,Die Versohnungsidee“, KS 1II, JS I 136: ,Religion und
Sittlichkeit* 1907, KS 1V, JS III 145; RV 363 u. 6.
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@ Blatt 29 [22]
Publ. von Zank, S. 512 (Nr. 20). RiBkanten rechts und unten;
unregelmaBig: 13,6 x 10,8-11,0 cm, blaue Tinte.

Versohnung positiver Gegensatz zur Vergeltung, wie Liebe
zu Zorn und Strafe. Liebe Erginzung zur Gerechtigkeit und

Correctur. Es ist also ein Fortschritt in der Ansicht von Gott,
daB er nicht durch Opfer verséhnt wird[?]; denn das heifit

nur: beschwichtigt, sondern daB er selbst in seinem Wesen
als Gott der Liebe, ohne Gaben, versohnt wird, indem er die

Gesinnung des Menschen reinig_t, vielmehr bewirkt, daf _s_i_g

selbst ihre Gesinnung reinigen, indem sie das Ideal der Liebe

erkennen. 2Dieser Fortschritt liegt von _'_\_!_)_:_)_‘ zu L2, Auch
die M°%03 ist gegen 1702* als Fortschritt zu fassen.’

a [Der letzte Satz ist links mit blauem Farbstift senkrecht angestrichen.]

1 ,Siihnen*.

2 .Reinigen“. Zur Bewegung von ,sithnen“ zu ,reinigen“ vgl. 3. Mo. 16,
30: ,Denn an diesem Tage [dem VersShnungstag] wird er euch siihnen
[M82°], um euch zu reinigen ht_n_:'?] von allen euren Siinden. Vor dem
Ewigen sollt ihr rein sein ["PR)“ (,Die Versdhnungsidee“, KS III, JS |
137; RV 261). Der Satz wird am VersGhnungstag wiederholt gesprochen.

3 ,Verzeihung“, im Hintergrund stehen die Gebete um Verzeihung (,Seli-
chot“), gerade auch am VersGhnungstag. Vgl. Blatt 93.

4 ,Siihnung“.

S Zum Fortschritt von ,Siihnung“ zu ,Verzeihung“ vgl. zwei Passagen aus
Samson Raphael Hirsch: Der Pentateuch, iibersetzt und erlautert, 1. Teil:
Die Genesis, 5. Aufl., Frankfurt/M., J. Kauffmann 1911. 1) Uber 1793,
»Sithnung“ Hirschs Kommentar zu 1. Mo. 6, 14: 993, davon 179 (auch
»Deckel“), bedeute beziiglich Siinde zweierlei, a) ,schiitzen vor den Fol-
gen begangener Siinden“, b) ,die Folgen der Siinde hemmen“ (S. 117).
2) Uber Am%0, ,Verzeihung“ vgl. den Kommentar zu 1. Mo. 24, 21:
»Der schuldbeladene Mensch verdient [...] gehemmt zu werden. Ihm
gleichwohl noch ein Fortschreiten zu einer neuen Zukunft gestatten, ihn
diesem Fortschreiten wieder geben heifit: N0, verzeihen“ (S. 329). Der
Fortschritt der ,Verzeihung® gegeniiber der ,Siihnung“ liegt demzufolge
zwischen dem blofien ,Hemmen*“ bzw. ,Zudecken“ von Begangenem ei-
nerseits und dem Eréffnen einer neuen Zukunft anderseits.
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® Blatt 30 [32)

Publ. von Zank, S. 516 (Nr. 23). RiBkanten rechts und unten; oben
abgeschnitten; unregelmaBig: 12,4 x 2,6-2,2 cm, blaue Tinte.

Die 72wn! vertritt und ersetzt ? [sic] die 77922

1 ,Umkehr*.
2 ,Sithnung“, vgl. Blatter 29 und 31.

® Blatt 31 [43]
Braunliches Papier; Rifkante links. Oben, rechts und unten abge-
schnitten; unregelmiBig: 10,5 x 3,6-4,0 cm, blaue Tinte.

In den 13 0*1pY kein Satz 1993. Nur @331 10w!

1 Die ganze Zeile lautet iibersetzt: ,In den 13 ‘Ikkarim [Glaubensgrund-
lehren] kein Satz Siihnung. Nur Lohn und Strafe“. Das bezieht sich auf
die 11. Grundlehre der 13 “Ikkarim des Maimonides, die dieser in seinem
Mischna-Kommentar (in der Einleitung zum Traktat Sanhedrin X) dar-
legt. Dort ist nicht von Siihne die Rede. sondern nur davon, daB ,Er -
erhoben sei Er! - Lohn gibt dem, der die Worte der Tora befolgt, und
den bestraft, der ihre Ermahnungen iibertritt“ (Ubers. Johann Maier: Zu
Person und Werk des Mose ben Maimon, in: Mose ben Maimon: Fiihrer
der Unschliissigen. Hamburg, Meiner 1972, Bd. 1, S. XLVII*). Die 13
Grundlehren finden sich (gekiirzt und umformuliert) auch im tiglichen
Gebetbuch.
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® Blatt 32 [25]
Publ. von Zank, S. 517 (Nr. 25). Etwas festeres Papier (vgl. Blatt
33); RiBkanten links und unten; unregelmaBig: 11,4 x 9,0-9,1 cm,
blaue Tinte.
Der 112! ist mehr Vertreter des Richters und so der Gegen-
partei als Gottes. Gott ist nur durch *30%2 bezeichnet. Jede
Satisfaction ausgeschlossen, als ihm zu erstatten[?].3 Und das
Opfer bildet in der NXON NAIw* eine Erginzung zum Civil-
aGericht, dhnlich wie N33 zur Todesstrafe. — So bereitet der
1126 als bSiihner den Gedanken vor, daB nur zwischen
Mensch und Mensch, und vor Gott, die Verséhnung zu voll-

ziehen sei.”

a [Ein erster Schreibansatz zum Wort ,Gericht“ ist wieder durchge-
strichen.]
b [Durchgestrichen:] Opfrer

nPriester”.

2 ,vor¢. Vgl. den Abschnitt N'27371 INR des Neila-Gebetes am Ende des
Versohnungstages: ,Du hast abgesondert den Menschen von Anbeginn,
und hast ithn anerkannt, zu stehen vor Dir“, Ubers. in RV 256. An dieses
Zitat in RV anschlieBend reflektiert Cohen (wie in der vorliegenden No-
tiz) u. a. die VersShnung zwischen Mensch und Mensch (RV 257). Ahn-
lich schon in ,Die Versdhnungsidee“, KS III, JS I 137; hier wird auch
Cohens spiteres Motto aus b Joma 85b fiir RV zitiert: ,Und vor wem
reinigt ihr selbst Euch?“ (auch RV 260). - ,Stehen vor Dir*, Tmys
7795, ist gleichsam ein terminus technicus fiir Gottesdienst allgemein,
vgl. etwa im Morgengebet, kurz nach Beginn, den Abschnitt iiber die
leiblichen Voraussetzungen des ,Stehens vor Dir“.

3 Zur Frage der Satisfaktion (Genugtuung) vgl. auch RV 370.

4 ,Siihneopfer“ fir unwissentliche Siinde; vgl. die Gebote in 3. Mo. 4, die
Bezeichnung als NROM in V. 24,

5 ,Ausrottung“, eine nur durch Gott, nicht durch menschliche Gerichte zu
verhidngende Bestrafung (vgl. etwa den Talmudtraktat Keretot).

6 ,Priester.

7 Vgl. ,Die Versohnungsidee“, KS III, JS 1 137.
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® Blatt 33 [24)

Publ. von Zank, S. 512 f. (Nr. 21). Etwas festeres Papier als sonst;
RiBkanten links und unten; unregelmaBig: 9,1-8,8 x 11,4 cm, blaue
Tinte.

‘0 0wy 12wn! gehdren zusammen nach Pirke Abot 3.2
m3 scheint Einkehr tberhaupt zu bedeuten, nicht nur
BuBe, sodafl es dem christlichen Glauben nahekommt. Viel-
leicht wird dadurch Paulus verstindlicher: Werke ohne Bufie
sind allerdings ganz werthlos.# Der 2@ (72%n Yy3) steht
hoher als der p°3%, gleichsam als ob der P*3% verdichtig
wire.S - mﬁ weniger gebrauchlich in der Zeit des 2{Tal-
mud}: daher Verbindung von 723N mit 7792 und 7YX,
nicht von 73X mit Beiden.” 2198 1932 nicht fiir das
Individuum, sondern = mownH 7010

a [Durchgestrichen:] X2

»Umkehr und gute Werke“.

Vgl. Pirke Avot (Spriiche der Viter) IV, 11 (nicht Kap. 3): ,Umkehr

und gute Werke sind wie ein Schild angesichts von (strafendem) Un-

gliick“: vgl. das Zitat aus Pirke Avot IV, 17 auf Blatt 43.

3 ,Umkehr.

4 Vgl. Paulus’ streng unterschiedliche Wertung von Glaube und Werken in
Rom. 4, 2 ff.; im Blick auf .Werke des Gesetzes“ auch etwa Gal. 2, 16
und 3, 2 ff.

S .Der Umkehrende {Ba‘al Teschuva} steht hoher als der Gerechte, gleich-
sam als ob der Gerechte verdachtig wire“. Vgl. bei Maimonides: Acht
Kapitel [Einleitung in den Mischna-Traktat Avot, Spriiche der Viter],
Kap. 6, etwa folgende Aussage iiber die Rabbinen: ,Derjenige, welcher
nach gesetzwidrigen Handlungen Lust und Verlangen trigt, (sie aber
doch unterléBt), sei vorziiglicher und vollkommener als der, welcher
keine Lust dazu hat und bei deren Unterlassung kein Missbehagen emp-
findet* (Ubers. aus dem Arabischen von Maurice Wolff in: Mose ben
Maimon: Acht Kapitel. Eine Abhandlung zur jiidischen Ethik und Gottes-
erkenntnis, Hamburg, Meiner 1981, S. 44).

6 . Vertrauen®, ,Glaube“, ,Treue“ (Ubers. nach RV 247, 477, 509).

7 .daher Verbindung von Umkehr mit Siihnung/Verséhnung und Erlésung,

nicht von Glaube/Treue mit Beiden“. Zur Verbindung von ,Umkehr

N -
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(72wn) und ,Erlosung“ larahe)) vgl. b Joma 86b: ,Rabbi Jonathan
sagte: Bedeutsam ist die Umkehr, denn sie fiihrt die Erlosung herbei.

8 ,Siihnegeld“, ,Auslosung“ (vgl. z. B. 2. Mo. 21, 30). Im Blick auf
Schuld und Erldsung vgl. das Wort M9, z. B. in Ps. 130, 7-8: ,bei
dem Ewigen ist die Huld, und reichlich die Erlésung [N119). Und er wird
Israel erldsen [7179° R3] von all seiner Schuld“. Zum Begriff der Pedut
7D vgl. Saadja: Emunot weDeot, Kap. 7 (Ausg. Josef Kafich, Jeru-
salem, Sura 5730 [1969/70]. S. 218, Anm. 1).

9 LErlosung“.

10 ,,Tage des Messias“. Vgl. zur messianischen Bedeutung der ,Erl6sung
Jes. 59, 20.
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©® Blatt 34 21]

Publ. von Zank, S. 511 (Nr. 19). RiBkanten rechts und unten:
14,3 x 11,0 ¢cm, blaue Tinte.

Unter dem Gesichtspunkt, daff die 72Wwn! den Glauben ver-
_tli_t_t, wird es verstandlich, da im Judenthum der Glaube

nicht besonders zur Pflicht gemacht wird, auBler in der Ab-
straction von Axiomen wie bei Maimuni, aber auch da nicht

abstract, sondern in Riicksicht auf die Dogmen selbst.2 Die
712N hat den Glauben an Gott zur Voraussetzung und rich-
tet sich daher allein an die Arbeit des Menschen an sich
selbst. Die Existenz Gottes wird nirgend in Zweifel gezogen

und mit der Existenz ist die Qualitat gegeben.3 Anders im
Christenthum, wo eine neue Form der Existenz gelehrt wer-
den soll, oder fiir den {Inhalt des} Glaubens aufier dem Einen
Gott noch ein Mittler gefordert wird. Dieser aber ist nur

erdacht fiir die Erlosung, also kann die BuBe nicht allein dem
Menschen gelingen.

1 ,Umkehr“.

2 Vgl. Maimonides: Fiihrer der Unschliissigen, III, 35 und 36. iiber die
Umkehr (7712%Dn), die er in den ,Hilchot Teschuva“ seines Kodex
»Mischne Tora“ als Gebot formuliert hatte. Jetzt, im ,Fiihrer“, ordnet er
sie den Fundamenten der Tora (,Hilchot Jesode HaTora“) zu, da ,das
Dasein der Bekenner des Gesetzes nur durch den Glauben an diese rich-
tig geleitet ist“ (IIl, 36, iibers. von Adolf WeiB8 in: Mose ben Maimon:
Fiihrer der Unschliissigen, Hamburg, Meiner 1972, Bd. 2, S. 220). Das
Wort ,Glaube“, 13K, folgt der hebr. Ubersetzung von Ibn Tibbon und
wird dem Original des Maimonides (arab. Wurzel pY) nicht ganz ge-
recht (vgl. die Ubers. desselben Worts durch 717°20, also etwa ,Ein-
sicht“, in der arab./hebr. Ausg. von Josef Kafich, Jerusalem, Mossad
HaRav Kook 1972, Bd. 3, S. 590). - Mit den .Dogmen“ meint Cohen
vermutlich die 13 Grundlehren (‘Ikkarim) des Maimonides in seiner
Einleitung zu Mischna Sanhedrin X (vgl. Blatt 31). Im Blick auf diese
Grundlehren gelten ,Glaube“ (bzw. .Einsicht“) als .abstrakte* Pra-
missen, die nicht selbst als Grundlehren formuliert werden.

3 Zur Frage der Existenz Gottes vgl. Blatt 13.
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® Blatt 35 45)

RiBkanten oben und unten; links abgeschnitten; unregelmaBig:
11,0 x 9,4-9.2 cm, rote Tinte.?

MY NAWn W
am Sman e
Inpn

a [Die Notiz befindet sich auf der Riickseite einer Korrekturfahne. Die
bedruckte (andere) Seite des Blattes zeigt einen kleinen Ausschnitt aus
einem mit Zahlenangaben verschenen, hebriischen Index rabbinischer
Ausdriicke. Mit derselben roten Tinte wie auf der Vorderseite ist eine
Reihe von Korrekturen eingetragen. Spiter wurde iiber den gedruckten
Worten mit Bleistift die Zahl ,19 erginzt.]

1 Cohen fiihrt hier untereinander drei Werke der jiidischen Tradition an,
moglicherweise deshalb, weil in ihnen verschiedene Moglichkeiten
vorgetragen werden, die ,Umkehr“ (712Wn) aufzufassen: 1) R. Jonah
Gerondi: Scha‘are Teschuva (eine von Cohen verwendete Ausgabe ist
nicht ermittelt); 2) R. Mose ben Nachman: Scha‘ar HaGemul (Epilog zu
dem Werk: Torat Ha’Adam). Cohen besaB folgende Ausgabe: Schaar ha-
Gemul. Vorschriften und Gebrauche bei Kranken und Sterbenden und
liber die Vergeltung. Warschau 1876 (zit. nach: Katalog der Gemeindebi-
bliothek [der Israelitischen Gemeinde Frankfurt/M.}, Frankfurt [o. Verl.]
1932, S. 45, Sign.: C 4203); 3) Eleasar ben Jehuda aus Worms (,Ro-
keach“): Ma‘asih Rokeach (eine von Cohen benutzte Ausgabe ist nicht
ermittelt).
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® Blatt 36 [p15] Umschlag ,Natorp Psychologie“
Aus einem Notizblock: perforierte RiBkante links; 4.8 x 3,7 cm,
Bleistift.

Ezechiel 43, 18 ff. Entsiindigung des Altars voraufgehend.!
I, 742 fiir [ - ] nicht blos Sittlichkeit Zv!

1 Ez. 43, 18-22 enthilt Vorschriften zur Entsiindigung des Altars vor dem
Brandopfer (vgl. 2. Mo. 29, 36 ff.). Die Opfergesetzgebung des Ezechiel
(Jecheskel) wird in RV 203 ff. u. 6. diskutiert.

2 Nicht ermittelte Quellenangabe.

® Blatt 37 [34)
Leicht braunliches Papier; RiBkanten oben und links; unten schrig
abgeschnitten; unregelmaBig: 12,9 x 4,5-5,3 cm, blaue Tinte.

n%o 4. Mo. 15, 26.! Der 932 wird eingeschlossen, obwohl
es sich nur um ein® heimliches Vergehen handelt. AuBlerdem
sollte der 932 nicht beschuldigt werden.

Ib. 29. fiir den 732 wie den MK bei der N33Y. - NAR ANN3

a [Durchgestrichen:] 71332 handelt

1 Der Bibelvers mit seinem hier zitierten Anfang lautet: .Es werde ver-
ziehen der ganzen Gemeinde Israels und dem Fremdling, der unter ihnen
weilt; denn dem ganzen Volke gilt die Schegaga“ (Ubers. Cohen in ,Die
Versohnungsidee“, KS 111, JS 1 134). Der Vers, nach Cohen die ,Devise
des Versdhnungstages“ (,Die Bedeutung des Judentums fiir den reli-
giosen Fortschritt“ 1910, KS IV, JS 123; RV 253), wird zu Beginn des
Festes nach dem Kol-Nidre gesprochen. Vgl. Blatt 26.

2 ,Fremdling“.

3 LIb. 29. fiir den Fremdling wie fiir den Einheimischen bei der Schegaga.
- Eine Tora“. Vgl. 4. Mo. 15, 29: ,Es soll fiir Euch, wenn sich einer
unvorsitzlich schuldig macht [Schegagal, eine Tora gelten, fiir den Ein-
heimischen wie fir den Fremdling“.
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® Blatt 38 (27)

Leicht braunliches Papier, allseitig zugeschnitten; unregelmaBig:
11,3 x 6,1-6,3 cm, Tinte.

Bedeutung des Einen 97l Entwicklung aus dem heidnischen
Opfertag zu dem Tage der 12Wn2. Trotz der Kritik der Pro-
pheten! - ¥7° Mm% yon> m*Ix* OX.3 Beruf Gottes nunmehr
und darin erfiillt: M 1977 1213 X *2*

1 Abk. fir ,Versohnungstag*.

2 ,Umkehr“. Zum Wandel aus dem Tag der Siihneopfer, an dem zuletzt
der Siindenbock (Asasel) in die Wiiste entsandt wurde, vgl. ,Die Ver-
sohnungsidee, KS III, JS 1 133; ,Neujahr und Verséhnungstag“ 1916,
KS VI 291 f.; RV 253.

3 ,Wenn [eure Siinden] rot wie Purpur sind, so sollen sie wei werden wie
Wolle“, Jes. 1, 18. Zit. in den Selichot-Gebeten des Versohnungstages,
Abschnitt ’1WXI N33 WY MI1. Vgl. Cohen in ,Liebe und Gerechtig-
keit [...]“ 1900, KS III, JS III 85 (,Schnee“ statt ,Wolle“).

4 _.Denn wenn er umkehrt von seinem Weg, werden sie leben“, aus der
Hymne ,Unetane Tokef“ im Musaf-Gebet zu Neujahr und Vers6hnungs-
tag (dort steht allerdings °M: ,er wird leben®, statt YM: ,sie werden
leben“). Die Formulierung griindet sich auf zwei Verse aus Ezechiel:
1) Ez. 18, 23: M 127 12322 xi%7 ,[Hitte ich denn Wohlgefallen am
Tode des Bosen? Spruch des Herrn, des Ewigen] und nicht vielmehr
daran, daf er umkehre von seinem Wandel und lebe“ (Ubers. Cohen in
RV 225); 2) Ez. 18, 32: M 12°%7) ... Ny N0 yoNK XY °3 ,Denn ich
habe kein Wohlgefallen am Tode des Sterbenden ... so bekehret euch
und lebt“. - Vgl. auch das Neila-Gebet zum AbschluB des Versohnungs-
tages, worin an zwei Stellen die beiden Ezechiel-Verse jeweils mitein-
ander verbunden zitiert werden.
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® Blatt 39 [42]
Liniertes Papier, RiBkanten links und unten; unregelmafig:
11,2 x 8,9-8,8 cm, blaue Tinte.

Die 775n! war beim ]39p%; das Neue ist die 12303, und
durch sie wird die 198n! reformiert, sodaB sie auch zum

Ausdruck der Erkenntnif, zur Proclamation der ewigen
Wahrheiten der Sittlichkeit wird. Die messianische 775N an
21 7”77* = Hoffnung

#Tefila“, hier: das Achtzehngebet.

#Opfer“. Zu einzelnen Formulierungen der Tefila, die bis auf die Zeit
des Opferkultes im Tempel zuriickgehen, vgl. Ismar Elbogen: Der jii-
dische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung. 2. Aufl.,
Frankfurt/M., Kauffmann 1924 [1. Aufl. 1913], S. 31.

3 .Umkehr“. Auch die finfte Bitte des Achtzehngebetes (Schemone Esre)

wird mit diesem Namen f12WN bezeichnet.
4 _Die Tefila [s. o.] an Neujahr und am Versohnungstag*“

N -
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® Blatt 40 [38]

Oben schrig abgeschnitten; RiBkante links; unregelmaBig:
10,4 x 13,3-14,1 cm, blaue Tinte.

Es schadet {vielleicht} gar nicht, wenn die 1%°5n! in ver-

schiedener Weise, Riten geiibt wird, und ebenso auch die

Gemeinden in Bezug auf Riten sich absondern: wenn nur die

Einsicht durchwirkt, da} es sich in allen diesen Fragen nicht

um Glaubensfragen handelt, sondern eben um solche des
Kultus.Z Und nur die 712y3 selbst ist Glaubensartikel, nicht
die Art der 1712y. Beispiel sollte die 1712y am 9" sein, die
2Erinnerung ist, {aber} mit der Anbetung!

N =

[Durchgestrichen:] nur

»Tefila“, vgl. Anm. 1 zu Blatt 39.

Bei den verschieden Riten der ,Tefila“ wire an die Unterschiede der
aschkenasischen von der sephardischen Liturgie zu denken, etwa im
Siebengebet des VersGhnungstages. Vgl. zur Verschiedenheit jiidischer
Riten ,Deutschtum und Judentum* 1915, KS V 491, JS 11 252. Zur Ab-
sonderung von Gemeinden, auch den sog. ,Austrittsgemeinden, vgl.
dagegen ,Ein Bekenntnis in der Judenfrage“ 1880, KS II, JS II 91; den
offenen Brief an die ,Jiidische Presse“ vom 1.3.1880, in: JS 11 472; ,Die
Zugehorigkeit zur Gemeinde“ 1916, KS VI 281 f.

wAvoda“, hier: Gottesdienst. Zu diesem Satz vgl. Pirke Avot (Spriiche
der Viter) I, 2: ,Auf drei Dingen ruht die Welt: auf der Tora, auf dem
Gottesdienst (Avoda) und auf der Liebeserweisung®.

»Beispiel sollte die Avoda am Versohnungstag sein“. Innerhalb der Litur-
gie des Versohnungstages wird eine eigener Teil als ,Avoda“ bezeichnet,
die in zahlreichen Details die ,Avoda“ des Hohepriesters aus biblischer
Zeit in Erinnerung ruft. Zu dieser erinnernden ,Anbetung, der Avoda“,
vgl. ,Die Versohnungsidee“, KS III, JS I 135.
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® Blatt 41 [19)
Publ. von Orlik 1, S. 163 (Text) und 165 (Abbildung des Originals),
teilweise in Orlik 2, S. 22; von Zank, S. 510 (Nr. 18). RiBkanten
rechts und unten; 14,4 x 11,1 cm, blaue Tinte.

Wann ist das *Gebet entstanden?! Schon beim Opferkultus?
Es scheint eine PStufe in der Entwicklung der Versshnungs-
idee zu bilden. Der Psalm im Kultus, das % als m
des einzelnen Propheten. Aber erst in der Grofien Synagoge
zum Bestandtheil des Gottesdienstes. (?) [sic] ﬂ'?ﬂ mz
kommen zusammen auf als neuer Begriff der m3. Aber

auch das Gebet ist dem Verdacht der AuBerlichkeit ausge-

setzt, daher eifern die Talmud [sic] gegen das andachtlose
Gebet wie die Propheten gegen das pr_er.4 Das Warten vor
dem Gebet ist erstlicher Zweck des Gebets: die Sammlung
des Gemiiths.’

a Gebet/ [zusdtzlich mit blauem Farbstift unterstrichen])
b Stufe in der Entwicklung der VersShnungsidee/ [zusétzlich mit blauem
Farbstift unterstrichen}

1 Vgl. zu dieser Frage ,Die Versohnungsidee“, KS III, JS I 128 f.

2 ,Umkehr und Gebet“.

3 ,Avoda“, hier: Gottesdienst.

4 Vgl. zur Betonung der Andacht (f31J) im Talmud z. B. b Berachot
30b/31a; j Berachot II, 4; sodann zahlreiche AuBerungen v. a. in RV,
etwa: ,die Andacht des Gebetes ist der Wille der Religion“ (S. 463). In
aufschluBreicher Nahe hierzu steht H. Steinthal: Ueber Andacht, in:
ders.: Zu Bibel und Religionsphilosophie. Vortrage und Abhandlungen
[Teil 1], Berlin, G. Reimer 1890, S. 151-165. Er geht von dem verbrei-
teten (nicht talmudischen) Satz aus: ,Ein Gebet ohne Andacht ist wie ein
Korper ohne Seele (S. 152 [AM®3 X2 113 - MM K22 a»dn)). - Zur
Haltung der Propheten gegeniiber dem Opfer vgl. ,Die Verschnungs-
idee“, KS III, JS I 126 ff.; ,Der Stil der Propheten“ 1901, KS HII, JS I
279 f.; RV 198-207 u. 6.

S Mischna Berachot V, 1 erwahnt die ,frithen Frommen“, die ,eine Stunde
verweilten und [dann erst das ,HOre Israel’ und das Achtzehngebet]
beteten, um [zuvor] ihr Herz auf Gott [D‘tpn'?] zu richten“. Diese
~Sammlung des Gemiiths* zur Gotteserkenntnis (92 *¥71° UM 7°M)
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geschieht liturgisch durch einleitende Benediktionen und Psalmenlesen. -
Vgl. Cohens Hinweis auf ein ,Vorgebet“ zum tiglichen Gottesdienst:
~Siehe, ich versetze mich in die Andacht, auf mich zu nehmen das Joch
des Gottesreiches“, in: ,Zwei Rektoratsreden“ 1913, KS V 13 und Anm.
d. Bearb., JS II 408; auch RV 361.
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@ Blatt 42 [36]

RiBkanten rechts und unten; 11,5 x 9,0 cm, blaue Tinte.

Die Versohnung erfolgt im Gebet, und zwar im Dank-, nicht
im Bittgebet. Zusammenhang mit der 193! als Hauptinhalt
der Gebete. 1123 *332 spiter, hoher als die des Einzelnen.
VerhiltnismiBig selten die Anspielungen auf irdische Giiter.

Allgemeine Form des Gebets:
DY wIp = 07w Mot hy nvap3

1 .Erlosung“. Vgl. die gleichnamige 7. Benediktion des Achtzehngebetes.
Nach Raschi zu b Megilla 17b ist ,Erlésung“ hier nicht (nur) messia-
nisch zu verstehen, sondern auch als Befreiung von ,alltiglichen¢ Ubeln.
2 ,Bediirfnisse der Gemeinschqft“, hier zur Charakterisierung von Bittge-
beten an solchen Stellen der Gemeindeliturgie, wo individuelle Bitten (fiir
die im Abschnitt 175N Y2 des Achtzehngebetes Raum ist) untersagt
sind. Nach b Berachot 34a sind sie insbesondere in den drei ersten und
drei letzten Benediktionen des Achtzehngebetes verboten. Werden dort
dennoch Bittgebete gesprochen, dann aus ,Bediirfnissen der Gemein-
schaft [M13 °27%]“ (,Tosafot* z. St.). Das gilt z. B. fiir die Bitte um
Leben, die wahrend der 10 BuBtage in die erste Benediktion (M3aX) ein-
geschaltet wird: ,Gedenke unser zum Leben, Konig, der Du Freude am
Leben hast, und schreibe uns in das Buch des Lebens ein um Deinet-
willen, lebendiger Gott!“ (Ubers. S. R. Hirsch). - Vgl. RV 439 zum
individuellen und doch auf die ,Blutsgemeinschaft“ bezogenen ,Gebet
um Leben und Gedeihen“. Zum liturgischen Ort individueller Bitten vgl.
Jehuda Halevi: Kusari III, 17.

»Allgemeine Form des Gebets: Heiligung des Namens = Ubernahme des
Joches des Gottesreiches“. Mischna Rosch HaSchana IV, § sieht (im
ersten Teil) vor, daB an Neujahr und am Versohnungstag die dritte Bene-
diktion des Achtzehngebetes (DU NYVIP, ,Heiligung des Namens“) mit
den Versen vom ,Gottesreich“ (,Malchijot) verkniipft wird. Als letztes
Tora-Zitat dieser Verse wird das ,Hore Israel“ gesprochen, mit dem sich
wiederum nach Mischna Berachot II, 2 die ,Ubernahme des Joches des
Gottesreiches“ verbindet. Zu den Malchijot vgl. RV 459 ff.; zur ,Uber-
nahme des Joches“ im Morgengebet Blatt 41, Anm. 5. - Vgl. auch
Zank, S. 141, Anm. 273.
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©® Blatt 43 31]
Publ. von Zank, S. 473 (Nr. 1). Etwas festeres Papier als sonst (vgl.
Blatter 32 und 33); RiBkanten rechts und unten; unregelmaBig: 11,3-
11,4 x 9,1-8,9 cm, blaue Tinte.

Jes. 56,7, 66, 21!
9 als 12°m1 P90 M2 -
277y *n San {v”my) 1ayna nnx ayw3 2164

1 Jes. 56, 7 wird von Cohen mehrfach zitiert, z. B. in ,Die Messiasidee*“
1892, KS III, JS I 115; RV 140. Aus beiden Versen, Jes. 66, 21 und
56, 7, finden sich kurz aufeinander folgend Zitate in ,Uber den ésthe-
tischen Wert unserer religiosen Bildung“ 1914, KS V 213 ., JS 1220 f.

2 ,Der Versohnungstag als Ende von Vergebung und Verzeihung“. Vgl. im
Abschnitt n%737 ANR des Neila-Gebetes zum AbschluB des Versoh-
nungstages: 712 PP 1T O'MOIT O NR 737K2 VAR ‘7 U jnm
Wwnmy %3 5y anboY, ,Denn du gabst uns, Ewiger, unser Gott, in Liebe
diesen Versdhnungstag als Ende und Verzeihung und Vergebung all unse-
rer Siinden“. Cohen setzt, vermutlich versehentlich, statt ¥p (,Ende“)
das in diesem Zusammenhang gleichbedeutende Wort /0. Cohens Wort-
folge 7Y°NM AMY0 Pp [70] findet sich in genau dieser Form zwar nicht
in deutschen Liturgien, dafir aber in der italienischen (vgl. das Festge-
betbuch: 137 2IRTYRL KR P“p 3130 *®3 MW %5 MMM, hg. von Schmuel
David Luzzatto, Teil 2, Livorno 1855/56, ND Jerusalem 1988/89,
S. 154a, 159b/160a). - Maimonides iiberliefert in seiner Gebetsordnung
die Formulierung 1°nxen 3% 7%n1 7P (im Anhang zu seinem ,Buch
der Liebe“ im Kodex Mischne Tora). Vgl. erginzend E. D. Gold-
schmidt: On Jewish Liturgy. Essays on Prayer and Religious Poetry
[hebr.], Jerusalem, Magnes Press 1978, S. 215.

3 _Eine Stunde der Umkehr {und gute Werke} sind besser als alles Leben
der kiinftigen Welt“, zit. aus: Pirke Avot (Spriiche der Viter) IV, 17.
Vgl. .Charakteristik der Ethik Maimunis* 1908, KS IV, JS III 280: ,Al-
ler Fanatismus der Vergeltung wird durch einen Moment der Bufie um
seinen Wartelohn gebracht; auch Blitter 33 und 130, Anm. 17.

4 Vermutlich eine Seitenzahl; die Zuordnung konnte nicht ermittelt
werden.
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® Blatt 44 35
Publ. von Zank, S. 520 (Nr. 28). Oben schrig abgeschnitten; unre-
gelmaBig: 11,5 x 7,1-6,9 cm, blaue Tinte.

Die N1 3”* am 2”°! und 790D |N 1229
N1 — xoON 5;74 - NP3 By K55 - 1k and

1 ,Die 13 Midot [13 Eigenschaften Gottes] am Verséhnungstag“. Die ,13
Eigenschaften“ werden nach der jiidischen Tradition in 2. Mo. 34, 6-7
gezihlt und stehen im Zentrum der Selichot-Gebete am VersGhnungstag.
Vgl. ,Die Versohnungsidee“, KS III, JS I 136. Cohen bezieht sich auch
spater mehrfach auf die 13 Eigenschaften Gottes, die er nun mit Mai-
monides als ,Attribute der Handlung® versteht; vgl. etwa ,Charakteristik
der Ethik Maimunis“ 1908, KS IV, JS Il 246; RV 109 ff. Bei Maimoni-
des vgl. ,Fihrer der Unschliissigen, I, 54.

2 ,und ,Gib die Ehrfurcht vor Dir‘“, Gebetsabschnitt innerhalb der 3.
Benediktion der ,Amida“ (des Siebengebets) an Neujahr und am Ver-
sohnungstag (Ubers. Cohen in ,Die VersGhnungsidee“, KS III, JS 1 133;
vgl. RV 460). Vgl. Blatt 94, Anm. 4.

3 ,Widui (Bekenninis)“, die auf die ,Amida“ folgende Gebetsordnung fiir
das Siindenbekenntnis am Versdhnungstag.

4 - SCal cher (fiir die Siinde)“, ein Abschnitt innerhalb des
Siindenbekenntnisses, in dem die einzelnen Bekenntnisse mit der Formel
beginnen: filir die Siinde, die wir begangen haben durch [...]“. Vgl
»Die Versohnungsidee“, KS III, JS I 134,

5 .- .nicht ayf unsere Gerechtigkeit hin‘“ (Daniel 9, 18), zit. im taglichen
Morgengebet (Abschnitt 0127 %3 N37) und in der Einleitung zu den
JSelichot“, den Gebeten um Verzeihung am Versohnungstag; Ubers.
Cohen in RV 378: _Nicht auf unsere Gerechtigkeit hin richten wir unsere
Gebete an dich, sondern auf deine groBe Liebe“. - Vgl. ebd. sowie in
RV 256 auch das folgende Zitat:

6 ,- .was sind wir?“ - aus dem Abschnitt 7° |M31 ANR, ,Du reichst den
Siindern die Hand“, des Neila-Gebetes zum AbschluB des Verschnungs-
tages: ,Was sind wir, was ist unser Leben, was unsere Liebe, was unsere
Gerechtigkeit [...]?¢ (Ubers. RV 256) - Vgl. dazu Zank, S. 137 f., v. a.
Anm. 261.
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® Blatt 45 [46]
RiBkanten links und unten; 11 x 5,6 cm, blaue Tinte.

Alle mx¥n horen auf {X12%) 7°ny%,! nur 5" nicht.2 Darin
zeigt sich das Selbstindige der Versohnungsidee gegeniiber
der Messiasidee.

1 ,Alle Mizwot (Gebote) horen auf in der kiinfiigen [d. h. messianischen]
Zeit, b Nidda 61b, zit. in ,Die Messiasidee“ 1892,
KS III, JS I 120; RV 424.

2 ,nur der Versohnungstag nicht“. Vgl. dazu: Midrasch Mischle IX, 2:
»Rabbi Elazar sprach: Auch der VersGhnungstag wird in Ewigkeit nicht
aufhéren [DYWY 502 WK 27 AKR], denn es heiBt ,Und das sei euch eine
ewige Satzung, zu siihnen die Kinder Israels wegen all ihrer Siinden,
einmal im Jahr* [3. Mo. 16, 34]“, (Ausg. von Salomon Buber, Wilna,
Witwe und Gebriider Romm 1892/93, S. 61; vgl. die Quellenvergleiche
in Louis Ginzberg: The Legends of the Jews, Bd. VI, Philadelphia, The
Jewish Publication Society of America 5729 [1968], S. 481, Anm. 194).
Ahnlich in Pirke de Rabbi Eliezer, Kap. 45 (krit. Ausg. von Michael
Higer in: Choreb, Bd. 10, H. 19/20, Elul 5708 [1948], S. 185-294, hier:
233). - Hier und im Midrasch Mischle ist allerdings nicht wie in Cohens
AuBerung und wie in b Nidda 61b von Mizwor in messianischer Zeit die
Rede, sondern von fesigelegten Zeiten (D2I9M).
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® Blatt 46 [50)

RiBkanten rechts und unten; 11,4 x 9,1 cm, blaue Tinte.

Im Judenthum culminirt die Hoffnung, als Glaube an die

Messias{-Idee.} Im Christenthum der Glaube an die vergan-
gene Messias-Person. Die Heiligung ist stets Ideal, die
Rechtfertigung Befreiung von Siinde. - 9”1 ain Verbindung
mit dem Messias. Die Heiligung und Versohnung geschieht
im Glauben an die Verbesserung des Menschengeschlechts,
nicht an die Auferstehung. PNicht einzelnes Siinden-
Bekenntnif.2

a in Verbindung mit dem Messias/ [zusitzlich mit blauem Farbstift unter-
strichen, ,Messias“ sogar mehrfach]

b Nicht einzelnes Siinden-BekenntniB/ [mit blauem Farbstift zusiatzlich un-
terstrichen und auBerdem am linken Rand senkrecht stark angestrichen]

»Verséhnungstag“.
2 Vgl. Blatt 47
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® Blatt 47 [28]
Kariertes Papier, RiBkanten links und unten; 14,2 x 10,9 cm, blaue
Tinte.

Charakteristisch, daB im Judenthum die Erlésung des Indivi-

duums stets in Verbindung geblieben mit der der Gesamtheit,
22" mit dem messianischen 71”7.! Auch das sociale 3172

vielleicht ein Vehikel zur Inaugurierung des _:::3.
Die *179°N bhauptsichlich 0°273,4 keinerlei Beichte, kein Prie-
ster fiir das Individuum, nur fiir das Opfer, also politisch.

a [Diese und die folgende Zeile sind am linken Rand mit blauem Farbstift
senkrecht angestrichen.]
b [Durchgestrichen:] nur

1 ,Der Versohnungstag mit dem messianischen Newjahrsfest“.

2 ,Jobeljahr.

3 ,des Versohnungstages“. Zur ,Verkiindigung des Jobeljahres am Ver-
sGhnungstage“ vgl. RV 499. Nach 3. Mo. 25, 9, sollte das Jobeljahr ,im
sicbten Monat, am zehnten des Monats“ ausgerufen werden, d. h. am
Termin fiir den VersShnungstag (vgl. Samson Raphael Hirsch: Der Pen-
tateuch, iibersetzt und erlautert, Bd. 3: Leviticus. 5. Aufl., Frankfurt/M.,
J. Kauffmann 1911, S. 565); vgl. auch b Arachin 12a.

4 ,Die Widui (das Siindenbekenntnis am Verséhnungstag) hauptsichlich in
der Mehrzahl (als Gemeindegebet)“. Vgl. ,Die VersShnungsidee“, KS
III, JS 1 134; ,Die Bedeutung des Judentums fiir den religisen Fort-
schritt“ 1910, KS IV, JS129; RV 254.
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©® Blatt 48 (6]

Publ. von Zank, S. 520 f. (Nr. 29). urspriinglich quer in der Mitte
gefaltet, RiBkante links: 14,0 x 12,5 cm, blaue Tinte.

Der 2! ist freilich dem heidnischen Siihne-Bediirfnif mit-
entsprungen, und auch in der spiteren Entwicklung ist dieses
heidnische Element nicht ganz geschwunden.2 Aber, wie er
selbst erst entstanden ist, nach dem Exil, im Zusammenhang
mit der politischen Geschichte des Volkes, so hat er dem-
gemiB den Zusammenhang mit dem N°@M3 erhalten und be-
hauptet. Und kraft desselben ist das individuell religiose
Motiv der Siithnung von der Siinde doch zugleich in die all-
gemeine religiose Sphire der Erhebung und 2Erhéhung des
Menschengeschlechts geriickt worden. In dieser Verbindung

aber vorzugsweise vollzieht sich die echte Verséhnung und
Erlosung. Versohnung mit Gott muB bedeuten die PErlosung
des Menschenbegriffs, der Menschenidee und die Versoh-
nung des Individuums mit dieser Idee, die sein Ideal ist.

a Erhohung des Menschengeschlechts/ [zusdtzlich mit blauem Farbstift
unterstrichen}
b [Durchgestrichen:] Vers6hnung und

»Versohnungstag*.

Vgl. ,Die Verschnungsidee, KS III, JS I 137, iiber den biblischen
Opferkult: ,Der Priester siithnt [...]. Der hilft ihm [dem Israeliten] bei
seiner heidnisch-menschlichen Art Entsagung zu iiben und Dankbarkeit
und Reue zu betstigen“ (vgl. Zank, S. 146).

3 ,Messias“.

4 Vgl. ,Die Versohnungsidee“, KS III, JS I 129 ff. Vgl. zur Geschichte
des Versohnungstages die Exzerpte ,Wellhausen“, Blatter 148 und 149.

N -
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® Blatt 49 [41)
RiBkanten oben und links; 8,7 x 11,4 cm, blaue Tinte.

Der Universalismus der Propheten, namlich der religidse,

zeigt sich darin, daB sie den Messianismus mit dem Eifer
gegen die Siinde im individuellen Sinn verbinden. Das ist die

Vertiefung der Erkenntni8 von der menschlichen Schwiche,
die sich in ihrem socialen Leben aufert. Aufruf zum Ideal,
dessen Ebenbild der Mensch sei. Jﬂ'.' DeuteroJ[?] in der
Erniedrigung des Menschen X1 2w a2, '_12&3 ist das
Symbol fiir beide Richtungen der Religion.

1 Der Bezug auf Jeremia (und den danach méglicherweise genannten Deu-
terojesaja) ist nicht ganz klar. Vielleicht ist an Jer. 31, 30 ff. zu denken,
wo die Individualisierung der Schuld (V. 30) mit neuen Hoffnungen ver-
kniipft wird (V. 31-34).

2 Jes. 2,22: ,Wofiir ist er [der Mensch] zu achten?*

3 ,Schofar“, das am Neujahrstag geblasene Widderhorn. Vgl. RV 462;
zum Schofar, als ,Aufruf zum Ideal‘ verstanden, Maimonides: Mischne
Tora, Hilchot Teschuva I, 4, allgemein zur Erniedrigung in Demut ebd.
VII, 8.
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® Blatt 50 [26] Abbildung am Ende des Bandes
Kariertes Papier; oben abgeschnitten; RiBkante links; unregelmaBig:
11,2 x 7,4-7,0 cm, blaue Tinte.

W1 ohy o7p oxd (5xwm) nnxk wea ovpen Yol
Nachdruck auf das Individuum als solches fiir die sittliche
Welt. Dieser Gedanke auch fiir die Erlosung und Ver-

séhnung.

1 Jeder, der eine einzige Seele (aus Israel) erhilt, handels, als ob er die
ganze Welt erhalte“, vgl. Mischna Sanhedrin IV, 5. Dieser und andere
Siitze sollen Zeugen vor Gericht zur Gewissenhaftigkeit ermahnen, da
von ihrer Aussage und der daraus abgeleiteten Entscheidung iiber Leben
und Tod des Angeklagten das Dasein oder Nicht-Dasein ganzer Genera-
tionen der Nachkommenschaft beim Angeklagten (einer ,ganzen Welt“)
abhiangen konnte. In Cohens Zitat klingt das Interesse Gottes am Leben
des Siinders an, das im Neila-Gebet des Versohnungstages zum Ausdruck
kommt (vgl. Blatt 38, Anm. 4). - Der Satz findet sich mit Varianten in
der Wortwahl haufig in der jiidischen Tradition. Cohens Formulierung
entspricht nicht genau der Mischna. Am néchsten kommt er derjenigen
des Maimonides im Kodex Mischne Tora, Hilchot Rozeach I, 16: %3
% b %5 oop 12°kD X nnx wB3 O°pHi. Die von Cohen in
Klammern gesetzte Einschrinkung (PR, ,aus Israel“) geht zwar auf
die akzeptierte Version der Mischna zuriick, wurde aber unter textkri-
tischen Gesichtspunkten hiufig abgelehnt; vgl. aus Cohens Bekannten-
kreis etwa Moritz Giidemann: Nichstenliebe. Ein Beitrag zur Erklirung
des Matthius-Evangeliums, in: Osterreichische Wochenschrift. Central-
organ fiir die gesammten Interessen des Judenthums, 7 (1890), Nr. 36
vom 12.9., S. 668, Anm. 4 (mit Bezug auf S. Schechters Ausgabe der
»Avot de Rabbi Nathan). Einen Uberblick iiber die Quellen gibt
Ephraim E. Urbach: ... NNX w53 0pnnt %3, in: The World of the Sages.
Collected Studies [hebr.], Jerusalem, Magnes Press 5748 (1987/88),
S. 268-284.
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® Blatt 51 (17)
Publ. von Zank, S. 527 (Nr. 38). RiBkante links; oben abgeschnitten;
unregelmaBig: 11,1-11,0 x 6,5-6,0 cm, blaue Tinte.

Die Hilfe, welche Gott dem Individuum leistet, besteht nicht

in der Stiitze seiner Moral, sondern in dem Trost fiir den
Glauben an die Besserung der Gemeinschaft, d. h. vielmehr

an die Mdglichkeit einer Realisierung des Guten in der Welt.

Also die Messianische Idee bleibt auch fiir die Verséhnungs-
frage die Hauptsache.

aGlaube ist GewiBheit der Zukunft. Siinde ist Zweifel an der
Zukunft. Die Verséhnung mit Gott, in Gott ist die Aufrich-
tung zu diesem Glauben.

a [Die letzten Satze sind am linken Rand mit blauem Farbstift senkrecht an-
gestrichen.]

@ Blatt 52 [91]

RiBkanten links und rechts; 7,2 x 5,5 cm, blaue Tinte.
Behandlung des Siindenfalls im Judenthum. Mit ihm beginnt
die Kultur. Und mit der Erlosung endigt sie nicht, sondern
wird erhéht. Zusammenhang von 110 und on’nl

1 ,Messias und Wiederbelebung der Toten (Auferstehung)“. Vgl. etwa die
Vision von der messianischen Wiederbelebung Israels bei Ez. 37, 12 f.,
dazu RV 327 f. u. 6.
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® Blatt 53 [49]
RiBkanten links; unten abgeschnitten; unregelmaBig: 10,2 x 7,1-
7.2 cm, blaue Tinte.?

m. 20, 81 YIMRI INR M7 MY NI kann heiBen: die
Begriindung durch m* 1ynY ist dieselbe im Grunde, wie 13"
‘awt 0132, PD. h. Israels Endzweck ist identisch mit dem
Weltzweck der Schopfung

a [Auf der Riickseite befindet sich eine gedruckte Werbung fiir ,Con-
ceptpapier“.]

b [Der letzte Satz ist am linken Rand mit blauem Farbstift senkrecht an-
gestrichen.]

1 Die Reflexion ist eine Auslegung der ,Mechilta de Rabbi Jischmael“ zu

2. Mo. (hebr. ,Schemot‘) 20, 8. Cohens erster Satz ist wie folgt zu lesen:
»[Mechilta zu] Schem. 20, 8: ,«Gedenke [das Wort am Beginn des
Sabbatgebotes in 2. Mo. 20, 8] und <hiite [das Wort am Beginn des Sab-
batgebotes in 5. Mo. 5, 12] werden in einem Wort gesagt* - kann heifien:
die Begriindung [des Sabbatgebotes in 5. Mo. S, 14] durch [die Worte:]
,auf daf ruhen soll [dein Sklave und deine Sklavin wie du]® ist dieselbe
im Grunde wie [die Begriindung des Sabbatgebotes in 2. Mo. 20, 11
durch die Worte:] ,und er [Gou] ruhte [nach dem Schépfungswerk] am
siebten Tage'“. - Cohen bezicht sich auf die Worte ,gedenke“ und
whiite“ im erweiterten Neuabdruck des Aufsatzes ,Gesinnung“ (1916),
wobei er eher den Unterschied hervorhebt: ,Die sozialpolitische Ge-
sinnung [im Sabbatgebot des 5. Buches Mose] konnte sich nicht mit dem
Gedenken begniigen, siec muBte [im ,hiite’] die Ausfiihrung fordern“,
KS IV, JS 1 204; &hnlich RV 181 f. Zu den beiden Begriindungen des
Sabbatgebotes vgl. bereits ,Der Sabbath in seiner culturgeschichtlichen
Bedeutung“ 1867, KS I, JS II 60 f.; ,Die Bedeutung des Judentums fiir
den religiésen Fortschritt“ 1910, KS IV, JS124 f.
Die anfangs zitierte Mechilta erganzt hinter Y zusitzlich das Wort
DY (Ausg. von Horowitz/Rabin, 2. Aufl., Jerusalem, Bamberger und
Wahrmann 1960, S. 229). Die bekannte Sabbathymne ,Lecha Dodi“ be-
ginnt ganz ahnlich mit den Worten: IR M272 MON "M , Hiite* und
,Gedenke® in einem Wort“; vgl. dazu S. R. Hirsch: %X72> m%»»n 770
Israels Gebete. Frankfurt/M., J. Kauffmann 1898, S. 248 und Hirschs
Kommentar S. 250 f. Vgl. auch b Rosch HaSchana 27a.
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©® Blatt 54 [33) Abbildung am Ende des Bandes
Leicht braunliches Papier, Rifkanten oben und links; unregelmaBig:
11,3 x 9,0-8,9 cm, blaue Tinte.

Ps. 73, 26
o5 oo pom 223% My 23291 Tw avo!
Unterschied von Unsterblichkeit und GottesbewuBtsein

1 ,Es vergeht mein Fleisch und mein Herz, der Fels meines Herzens und
mein Teil ist Gott auf ewig* (Ubers. Cohen in RV 189). Vgl. etwa ,Zwei
Rektoratsreden“ 1913, KS V 9, JS II 405. Der Vers deutet bereits die
kurz darauf angesprochene ,Nidhe Gottes“ an (V. 28). Und ,schon der
fromme Denker Jehuda Halevi“ habe ,es ausgesprochen: Was kann die
Unsterblichkeit noch bringen, wenn ich die Nihe Gottes habe?
(RV 364). Vgl. ,Innere Beziehungen der Kantischen Philosophie zum Ju-
dentum“ 1910, KS 1V, JS I 297, mit dem Hinweis auf Kusari, I, 113.

® Blatt 55 [37)
Leicht braunliches Papier; RiBkanten oben und rechts; oben abge-
schnitten; unregelmiBig: 10,6 x 6,1 x 7,0 cm, blaue Tinte.2

nennb uY ™ 7% a1 PR nwnn i ubRl Jnva oo
loomn
by 7y K9 RO 7Y KD

a [Am oberen Rand sind Teile von Buchstaben eines abgeschnittenen Text-
teils sichtbar.]

1 ,Nichts gibt es neben Dir, unser Erloser, in den Tagen des Gesalbten,
und wer gleicht Dir, unser Helfer, wenn Du die Toten belebst!“ - eine
Hymne aus dem Morgengebet zum Sabbat, Abschnitt 17 937, worin
die tagliche Erneuerung der Schopfung gepriesen wird; von Cohen an-
gestrichen in einem in der HCB-Jerusalem erhaltenen Buch: Salomon
Plessner: N1 AWD N7 oder Jidisch-Mosaischer Religionsunterricht
fiir die israelitische Jugend. Berlin, L. Fernbach jun. 1838, S. 92.

2 ,Weder durch einen Engel (oder Mittler) noch durch einen Boten“, aus
der Pessach-Haggada, vgl. die kommentierte Ausg. von E. D. Gold-
schmidt, Berlin, Schocken 1937, S. 54.- Vgl. Zank, S. 145, Anm. 288.
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® Blatt 56 [81]
UnregelméBige Rifkanten oben und unten; RiBkante rechts; ur-
spriinglich senkrecht in der Mitte gefaltet; unregelmaBig: 14.3 x 8,7-
8.5 cm, Bleistift.
2Eine eigene GewiBlheit gibt es nicht (fiir die Religion) gegen
Troltsch, daher auch ,auf praktische Unentbehrlichkeit und
auf inneres Verpflichtungsgefiihl begriindete GewiBheit“!
Religion in Geschichte und Gegenwart II, 1442.!
Zusammenhang von Moralitit[?] des Lebens mit Pragma-

tismus.

a [Der Text ist in der Mitte durch zwei diinne, leicht schriage Striche von
oben nach unten durchkreuzt.]

1 Ernst Troeltsch: [Art.] Glaube: IIl. Dogmatisch, in: Die Religion in Ge-
schichte und Gegenwart, Bd. 2, Tiibingen, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck)
1910, Sp. 1437-1447. Der Band mit einigen Anstreichungen von Cohens
Hand befindet sich in der HCB-Jerusalem. Seine Bemerkung bezieht sich
auf Abschnitt 3. Darin wendet sich Troeltsch gegen ,Positivisten“ und
»spekulativ-rationalistische“ Philosophen: ,Die Gotteserkenntnis hat eine
eigene, auf ihre praktische Unentbehrlichkeit und auf ein inneres Ver-
pflichtungsgefiihl begriindete GewiBheit und bezieht sich auf das Ganze
einer durch Tat und Willen wesentlich zu ergreifenden seelischen
Gesamtkraft“ (Sp. 1442). Cohens Zitat findet sich auch in BR 94.
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® Blatt 57 [64]
RiBkanten rechts und unten; unregelmaBig: 14,1 x 11,0-11,2 cm,
Bleistift.

aKann und darf die Religionsphilosophie Religionswissen-

schaft werden?
Troeltsch!

464 die Moglichkeit, in der Religion eine qualitativ eigen-
thiimliche und schopferische Kraft des seelischen Lebens!?

Fortschritt Schleiermachers durch Beziehung der Religion auf
BewuBtsein, wahrend Kant die gottlichen Gebote zur dif-
ferentia specifica von der Ethik macht.3 Welche sind dies?
Dariiber gibt nur die Orthodoxie eine sichere Antwort. Bei
Kant tritt die Idee Christi an die Stelle der Evangelien, also
doch wieder eine ethische Idee, die der Menschheit, die aber
die Differenz wieder aufhebt! Aber Schleiermacher nahm die
Herausforderung an, und kam dadurch in Konflikt mit der
Orthodoxie des Protestantismus[?].4

a [Die ersten Zeilen bis zum Querstrich sind mit dunklerem Bleistift
geschrieben. ]

1 Vgl. Ernst Troeltsch: Wesen der Religion und der Religionswissenschaft,
in: Die Kultur der Gegenwart, ihre Entwicklung und ihre Ziele, hg. von
Paul Hinneberg, Teil 1, Abteilung IV: Die christliche Religion. Mit Ein-
schluB der israelitisch-jiidischen Religion. Berlin/Leipzig, B. G. Teubner
1906, S. 461 ff. Der Band ist in der HCB-Jerusalem erhalten, mit durch-
gehenden Anstreichungen von Cohens Hand im Text Troeltschs. Cohens
Bemerkungen beziehen sich auf Troeltschs .Einleitung“, S. 461-465.
Troeltsch resiimiert seine einfithrenden Uberlegungen: ,Der auf das Tat-
sachliche, Konkrete und ErfahrungsgemiBe gerichtcte Sinn des neueren
Denkens hat die Forschung [...] wesentlich auf die Untersuchung der in
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der historisch-psychologischen Wirklichkeit vorliegenden religiosen Pha-
nomene gelenkt. Die Religionsphilosophie ist zur Religionswissenschaft
geworden, aus einem Zweige der Metaphysik zu einer selbstindigen Un-
tersuchung der Tatsachenwelt des religidsen BewuBtseins. aus der hoch-
sten Generalwissenschaft zu einer neuen Einzelwissenschaft“ (S. 465).
Vgl. Troeltschs Feststellung, seine ,hier gemachte allgemeine Voraus-
setzung des Idealismus [besage] nicht mehr als die Moglichkeit, in der
Religion eine qualitativ eigentimliche und schopferische Kraft des see-
lischen Lebens zu sehen“ (S. 464).

Vgl. BR 94 f. Cohen bezieht sich v. a. auf Schleiermacher: Uber die Re-
ligion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verichtern. 4. Aufl., Berlin,
G. Reimer 1831 (s. u. Cohens Exzerpt, Blatter 145 und 146).

Vgl. etwa Albrecht Ritschl: Schleiermachers Reden iiber die Religion und
ihre Nachwirkungen auf die evangelische Kirche Deutschlands. Bonn, A.
Marcus 1874, S. 60: Schleiermacher machte demnach ,in den ,Reden’
[v. a. in der finften] den Gattungsbegriff der Religion im Vergleich mit
den Arten und Stufen derselben zu einem Gegenstande der Untersuchung
[...], und zwar mit dem ausgesprochensten Gegensatz gegen die der
Orthodoxie und dem Rationalismus gemeinsame falsche Annahme der
natiirlichen Religion*.
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® Blatt 58 [92)
Braunliches Papier; unregelméaBig: 5.5-5,7 x 6,9-6,8 cm, blaue
Tinte.

Der Unterschied zwischen Judenthum und Christenthum
(nach Schleiermacher) dafi[?] das Endliche einer Vermittlung
bedarf mit dem Goéttlichen. Mangel des Judenthums: daB die
Vermittlung als ginzlich ausgeschlossen betrachtet werden
kann, aber {[ - |} nicht seine [sic] Idee.!

1 Zur Idee der Vermittlung im Christentum vgl. Schleiermacher: Uber die
Religion, 4. Aufl. [s. Blatt 57, Anm. 3], S. 292 f., 311: ,[...] aus der
Idee der Erldsung und der Vermittlung das Centrum der Religion bilden,
das ist die Religion Christi“. Im Judentum dagegen findet Schleiermacher
»das tiberall hindurchschimmernde BewuBtsein des Menschen [...] von
einer allgemeinen unmittelbaren Vergeltung, von einer eigenen Reaction
des Unendlichen gegen jedes einzelne Endliche, das aus der Willkiihr
hervorgeht, durch ein anderes Endliches, das nicht als aus der Willkiihr
hervorgehend angesechen wird. So wird Alles betrachtet, Entstehen und
Vergehen, Gliikk und Ungliik, selbst innerhalb der menschlichen Seele
wechselt immer nur eine AeuBerung der Freiheit und Willkiihr und eine
unmittelbare Einwirkung der Gottheit* (S. 283). - Nach Schleiermacher,
so Cohens Kronzeuge Albrecht Ritschl, kennt das Judentum keine
Erlosung (,Schleiermachers Reden“ [s. Blatt 57, Anm. 4],
S. 13). Dabei werde iibersehen, ,daB doch auch die alttestamentliche
Religion auf eine Erlésung des erwihlten Volkes als eines Ganzen
gegrindet und gerichtet, und daB ihre Stimmung auf Vergeltung im
Einzelnen mit der Erlésung des Ganzen verflochten ist“ (S. 15 f.). Daher
zeige Schleiermacher einen ,Mangel an historischem Sinn, welcher ihn
den organischen Zusammenhang zwischen dem Christenthum und der
Religion des A. T. verkennen lieB“ (S. 90 f.). - Vgl. Cohen, ,Liebe und
Gerechtigkeit in den Begriffen Gott und Mensch“ 1900, KS III, JS III 65;
»Der Jude in der christlichen Kultur“ 1917, KS VI 430 f., JS II 200 f.;
»Was einigt die Konfessionen?“ 1917, KS VI 278, JS I 81.
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® Blatt 59 [62)

RiBkanten oben und rechts; 10,8 x 14,2 cm, blaue Tinte.
Die Gefahr in der Vermittlung des Endlichen mit dem Un-
endlichen, die nach Schleiermacher dem Judenthum fehle.!
In der That ist die beste Vermittlung keine[?]. Dann ist das
Unendliche Idee, welche allein die Vermittlung zu bewirken,
darzustellen vermag. Daher ist das Bild vom D'?SZ aus-

reichend und geniigend. Die Versohnung des Menschen mit
seiner Bestimmung, mit seiner Idee findet dadurch statt, daB

er in Demuth ®{vor} Gott sich darstellt, seine Schwiiche und
seine Stirke, die in der 12wn? besteht, zum Ausdruck
bringt. Andere Veranstaltungen der Vermittlung ¢{miissen

mythologisch sein} Vernunft des Judenthums. Interessant,

wie die Dogmatiker des Mittelalters die Nazarenischen[?]

Dogmen beurtheilen.’

a [Der folgende Satz ist zusitzlich mit blauem Farbstift unterstrichen: die
fettgedruckten Worte sind dadurch doppelt hervorgehoben. ]

b [Durchgestrichen:] mit

¢ [Durchgestrichen:] sind von[?]

1 Vgl. Blatt 58 und Anm. 1.

2 ,Bild“; vgl. 1. Mo. 1, 27: ink X3 D°1%X 07¥3, ,Im Bild Gottes schuf
er ihn“ (ghnlich 1. Mo. 9, 6). Vgl. dazu im Zusammenhang mit Vermitt-
lung ,Der Jude in der christlichen Kultur“ 1917, KS VI 431, JS II 201;
allgemein RV 99-101, 138. Eine wichtige Quelle fir Cohens Deutung
des Verses ist Maimonides: Fiihrer der Unschlissigen, I, 1.

3 ,Umkehr“.

4 Vgl. Ibn Esra in der Einleitung zu seinem Kommentar zu 1. Mo.: ,Der
Mittler zwischen Mensch und Gott ist des Menschen Vernunft, zit. nach
»Liebe und Gerechtigkeit in den Begriffen Gott und Mensch“, KS III, JS
I 65; vgl. ,Deutschtum und Judentum* 1915/16, KS V 480, JS II 245.

5 Was Cohen mit ,Nazarenischen Dogmen“ meint, ist nicht ganz Klar. Der
Ausdruck ,Nazarenisch“ konnte auf das hebriische Wort fiir ,Christen/
Christlich“: ,Nozrim/nozri“ anspielen. Die .Dogmatiker des Mittel-
alters* wiren dann die jidischen Religionsphilosophen, von denen nicht
wenige AuBerungen iiber die ,Nozrim“ oder .Jeschu ha-Nozri“ vorlie-
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gen. Ob Cohen gar speziell auf Chasdai Crescas: DX ™Mpy w2
(»Widerlegung der christlichen Dogmen®), anspielt, mu$ offenbleiben.

Eine entfernte Moglichkeit wire auch, daB er sich auf die Judenchristen
der ersten zwei/drei Jahrhunderte christlicher Zeitrechnung bezieht, von
denen die Kirchenviter Justin, Irendus, Hieronymus u. a. unter dem
Namen ,Nazarder“ (,Nazoraer“, parallel zu ,Ebioniten“) berichten. Mit
»Dogmen“ wiren dann ihre Lehren bzgl. des Einhaltens der Halacha,
des Verhiltnisses zu nichtjiidischen Christen, der Jungfrauengeburt, der
Messianitit Jesu usw. gemeint. Vgl. Adolf Harnack: Lehrbuch der Dog-
mengeschichte, Bd. 1: Die Entstehung des kirchlichen Dogmas, Darm-
stadt, Wiss. Buchgesellschaft 1964 (ND der 4. Aufl 1909), S. 310 ff.,
bes. 317-334. Cohens intensiv durchgearbeitetes Exemplar der ersten
Auflage dieses Werkes befindet sich in der HCB-Jerusalem. - Unklar
bliebe dann allerdings, welche ,Dogmatiker des Mittelalters er meint.

©® Blatt 60 (56}
RiBkanten rechts und unten; 10,6 x 2,3 cm, blaue Tinte.

(Schleiermacher) Gebet: Wunsch verbunden mit dem Gottes-
bewuBtsein (Lechter|?])!

1 Vgl. Schleiermacher: Der christliche Glaube. Nach den Grundsatzen der
evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt [2. Aufl. 1830],
§ 146,1: Wenn es um den Erfolg menschlicher Bestrebungen geht, werde
»das BewuBisein der Kirche“ fiir dasjenige [...], was noch unentschie-
den schwebt, [...] Gebet, das heift innige Verbindung des auf das beste
Gelingen gerichteten Wunsches mit dem GottesbewuBtsein“ (zit. nach der
Ausg. von Martin Redeker, Berlin, de Gruyter 1960, Bd. 2, S. 376). Der
Hinweis ,(Lechter[?])“ konnte nicht ermittelt werden.
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® Blatt 61 [61]
Publ. von Orlik 1, S. 166. Rifkante rechts; unten abgeschnitten;
14,3 x 11,0 cm, blaue Tinte.

Die sittlichen Bedingungen fiir das Verhiltnis des Menschen

zu Gott sind im Christenthum dieselben, wie im Judenthum.
Unterschied macht allein die Ansicht, daB die gottliche Liebe
in der geschichtlichen Erscheinung Christi sich eminent er-

weise. Diese Ansicht ist Mztho , nicht sowohl die Sage von
der Person und ihrer Geburt noch ihrer 2géttlichen Natur,
wie immer diese gedacht und eingeschrinkt wird, sondern die

Beziehung der gottlichen Vorsehung auf einen Einzigen, an-

statt auf die Gesamtheit und zwar unterschiedslos, sosehr es

der gewohnlichen Ansicht scheint, daB sie Unterschiede
mache, diese Conzentrierung der allgemein und iiberall vor-
handenen Vorzige [Vorginge?] auf eine Einzige Person -

das ist der Mythos, unter dem das bJudenthum als Christen-
thum die Welt erobert hat.!

a [Erginzend dariibergeschrieben und wieder gestrichen:] etwaigen
b [Durchgestrichen:] christliche

1 Zum Mythos als einer Weltmacht im Christentum vgl. ,Religion und Sitt-
lichkeit“ 1907, KS IV, JS HI 131 f.
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® Blatt 62 [55]
Publ. von Orlik 1, S. 166. Rifkanten oben u. rechts; 11,4 x 9.0 cm.
blaue Tinte.

Da im Christenthum Gott doch noch als Person, und als Ur-
heber des Sittengesetzes ist, nicht als Ausdruck desselben, so

ist, trotz der Vermittlung, die zwischen dem Sittengesetz und

dem Menschen in Christus liegt, die Schwierigkeit in dem

Verhiltnis von Mensch und Gott doch noch gesteigert. Im
Judenthum steht Nichts zwischen Gott und Mensch und Gott
gilt als Ideal {oder Urheber} des Sittengesetzes. Im Christen-
thum gilt, angenommen es sei so, Christus als Ideal {oder

Urheber} des Sittengesetzes, aber *der Mensch gilt nicht als

Christus {auBler im pantheistischen Stile Luthers und dgl.}.
Daher steht Christus zwischen Mensch und Gott.

a [Durchgestrichen:] Gott
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® Blatt 63 [53/54]
RiBkanten links und unten; unregelmaBig: 11,3 x 8,9-9,1 cm, blaue
Tinte.2

Die Versohnung wird zur Hauptidee im Christenthum, weil

dieses aus dem Messias den Versohner macht. Der Gedanke

ist urmythologisch. Im Judenthum dem Opferkultus ange-

horig, aber, wie dieser, zuriickgetreten gegen die Pro-

phetische Heiligung. Im Christenthum dagegen wird diese an

den Vers6hner-Mittler angekniipft, erst in dem Glauben an
Ihn zu einer Sache der eigenen menschlichen Innerlichkeit

gemacht.

a [Auf der Riickseite ist mit Bleistift mit fliichtiger Hand vermerkt:]
Klotz am [auf?] Balkon
Eimerschriankchen
Leimen (Figur, Schreibtische) ..
Waschtoilette (Untersatz) und Helfen

® Blatt 64 [57)

RiBkanten links und unten; 11,4 x 9,0 cm, blaue Tinte.

In der Controverse iiber das Verhiltnis des Einzelnen zur Ge-

meinde bei der Siindenvergebung zeigt sich das Problem des
ethischen Subjekts als Doppelbegriff des Individuums und

der Gemeinschaft; Christus selbst stellt diesen Doppelbegriff

dar. Der Einzelne soll in dem Glauben an ihn als Individuum
sich lautern. Insofern Christus aber zugleich Gemeinschaft
fundiert [intendirt?], namlich Gemeinde, so wird dadurch das
Individuum auf die Gemeinschaft hingewiesen zur Selbst-

vollendung.
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® Blatt 65 (7]
Publ. von Zank, S. 508 (Nr. 16). RiBkante rechts; 14,3 x 11,0 cm,
blaue Tinte.

Merkmal der Gottheit Christi ist die I.,eidensgeduld,l d. i. die
Herrschaft iiber die Welt. Dadurch behauptet er sich in[?] der
Liebe des Vaters, d. h. in der Kraft der Vorsehung, (vor der
es kein Leiden und kein Ubel, und keinen Tod! giebt.) So ist
dann das Tragische Motiv zum Princip der christlichen Reli-

gion gemacht.2 Die Reinigung durch das Leiden besteht in
der Einsicht, die uns in der® der Erschiitterung unseres

BewuBtseins aufgeht - Heulen und Zihneklappern? -: daf
7o allein ewig, das wdfog aller Art aber zeitlich und
verginglich und subjektiv und unreal ist.

a in der/ [scheinbar durchgestrichen]

1 Zum ,Leiden des Menschen“ als ,Gegenstand“ der christlichen Religion
vgl. BR 92 f.; RV 19.

2 Vgl. BR 93.

3 Matth. 8, 12 u. 6.
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® Blatt 66 [11)
Publ. von Zank, S. 479 (Nr. 7). Rifkante links und rechts; unten un-
gerade abgeschnitten; unregelmaBig: 13,3 x 5,3-5,6 cm, blaue Tinte.

Luther denkt den Glauben im sittlichen Gegensatz gegen die
civile, politische ratio. Ritschl III, 1591

1 Albrecht Ritschl: Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Ver-
sohnung, 2. verbesserte Aufl., Bd. III: Die positive Entwickelung der
Lehre. Bonn, Adolph Marcus 1883, S. 158 ff., diskutiert die ,Stellung
des Glaubigen zur Welt“. Cohens Notiz paBt jedoch nicht zu dem, was
hier iiber Luther gesagt wird. Diesem zufolge seien niamlich ,die aus
Glauben Gerechten als Konige und Priester eingesetzt [...], als Priester in
der Er6ffnung des accessus ad patrem und dem Rechte der Bitte zu Gott,
als Kénige in dem Vertrauen auf Gott, der alle Dinge aufs Beste lenken
und dem Glaubigen iiber alle Hindernisse hinaushelfen wird“ (S. 159).
Einen ,Gegensatz“ zwischen ,Glaube“ und ,civiler, politischer ratio“
(Cohen) kann man allenfalls in einem Zitat Melanchthons angedeutet fin-
den: ,Decalogus requirit non solum externa opera civilia, quae ratio
utcunque efficere potest, sed etiam requirit alia longe supra rationem
posita, scilicet vere timere deum, vere diligere deum [etc...]. Ratio nihil
facit, nisi quaedam civilia opera, interim neque timet deum neque credit
se deo curae esse“ (ebd., Anm.). - Cohens Handexemplar des Bandes
befindet sich in der HCB-Jerusalem. Seine Kenntnis des Werkes ist
belegt seit ,Von Kants EinfluB auf die deutsche Kultur“ 1883, KS II,
SPhZ 1 380 f.
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©® Blatt 67 (12]
Publ. von Zank, S. 480 (Nr. 8). Rifkante links; unten ungerade ab-
geschnitten; unregelmasig: 11,3 x 4,0-3,5 cm, blaue Tinte.
Der Friede im Schicksal des Menschengeschlechts sei ein
asthetisches Urteil! Urtheil Ritschls und Stahls. III, 529 f.1

1 Vgl. Ritschl: Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versch-
nung, Bd. III [s. Blatt 66], S. 529: ,Der Sinn der Formel“, daB ,Christus
die Siinde der Menschheit gesiihnt habe‘, sei ,ein dsthetisches Urtheil,
nicht ein religioser Gedanke“. ,Die Compensation der menschlich
Gesammtsiinde durch Christi personliche Giite, und zwar in der
Erprobung derselben durch freiwilliges Leiden, wie in der Bewahrung
seiner liebevollen Gemeinschaft mit dem scheinbar verlorenen Geschlecht
bringt unsere Theilnahme an dem Schicksal unseres Geschlechtes zum
Frieden“ (ebd.). ,In derselben ésthetischen Betrachtungsweise“ bestimme
auch Friedrich Julius Stahl den Begriff der Siihne (Ritschl S. 530).

® Blatt 68 (58]
Rifkante rechts; unten abgeschnitten; unregelmaBig: 11,5 x 7,0~
7,2 cm, blaue Tinte.
Die Vergottung im beginnenden Mittelalter, Ausgang der
Antike. Divinisierung der Kaiser.! Zu all dem bildet das
Judenthum den unverséhnlichen Gegensatz. Das Christen-
thum kam diesen Tendenzen entgegen und erwuchs aus ihnen

und in ihrer Befriedigung erstarkte es.

1 Zur ,Vergottung“ im ,Ceremonial“ der Kaiserverehrung vgl. ,Religion
und Sittlichkeit“ 1907, KS IV, JS HI 136. Zur 6comoinois ,in den
spekulativen Anfingen des Christentums, nicht nur im Volksglauben“
vgl. ,Charakteristik der Ethik Maimunis“ 1908, KS IV, JS I 262; zur
christologischen ,deificatio“ des Irendus: ,Deus factus est homo, deos
facturus, qui homines erant“ (,Gott ist Mensch geworden, um zu Géttern
die zu machen, welche Menschen waren“), ErtW 306; KBA 19, KBE B
464. - Vgl. auch Blatt 74.
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® Blatt 69 (51]

RiBkanten links und unten; 11,5 x 9,0 cm, blaue Tinte.
Kultus: Verkehr der Gotter und Menschen mpog dANjAovg
xotvwrice Symposion 188, c.!
Nach Pindar mischen die Seligen fortwihrend Weihrauch fiir
die Altire der Gétter (Schm. II, 28)2
Dem Mangel in der Schitzung der éNmic3 entspricht der
Uberschwang in der des kaupig?. Das Gegentheil von 0171, -
wnen 19pa oxS Opportunismus gegen Idealismus, der bei
den Griechen allerdings nicht im Glauben, sondern in der
émoriun® gegriindet wurde.

1 ,Verkehr [der Gétter und Menschen] mit einander“ (Platon: Symposion
188¢ iiber Opfer und Wahrsagerei), zit. aus Leopold Schmidt: Die Ethik
der alten Griechen. Berlin, W. Hertz 1882, Bd. 2, S. 28. - ,Die Mog-
lichkeit eines solchen [Verkehrs] gehérte so sehr zu der Vorstellung eines
befriedigten Daseins, dass er in dem Bilde, das man sich von dem
Zustande der Tugendhaften nach dem Tode machte, nicht fehlen durfte“
(ebd.).

2 ,In einem der auf Verstorbene gedichteten Lieder Pindar’s (Fr. 95) be-
steht eine der Beschiftigungen der Seligen in der Unterwelt darin, dass
sie an den Altiren der Gétter fortwahrend Weihrauch mischen“ (ebd.).

3 Vgl. Schmidt, Bd. 2, S. 70: Fiir die griechische Literatur gelte durchge-
hend, daB das Wort éAxi¢c (Hoffnung) ,einen viel weniger freundlichen
Klang hatte als fiir uns und haufig in dem Sinne eines triigerischen Phan-
tasiespiels gebraucht wurde“.

4 Vgl. Schmidt, Bd. 2, S. 76: ,Gerade weil die Zukunft ungewiss ist“, sei
es ,nach griechischer Auffassung schwerer Undank, dic Momente, in
denen sie [die Gotter] ihr Wohlwollen deutlich zeigen, gleichgiiltig vor-
ibergehen zu lassen“. ,Darauf beruht das Gewicht, das der Ergreifung
dessen beigelegt wird, was die griechische Sprache den Kairos nennt,
[...] in welchem die Begriffe der giinstigen Gelegenheit und des rechten
Zeitpunktes zu einer untrennbaren Einheit verbunden erscheinen. - Vgl.
Cohens Besprechung von Schmidts Werk in ,Leopold Schmidt zum Ge-
déchtnis“ 1896, KS III, SPhZ II 427 f.

S .Heute, - wenn ihr seine Stimme hért“, Ps. 95, 7; vgl. die talmudische
Geschichte iiber den am Tor der Stadt wartenden Messias aus b Sanhe-
drin 98a, in ,Die Messiasidee“ 1892, KS III, JS I 120.

6 ,Erkennnis, Wissenschqft“.
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Die folgenden drei Bldtter sind aus demselben Block oder
Notizbuch  gerissen;  perforierte  Rifkante  links,
8,0 x 15,0 cm, mit Bleistift beschrieben.

® Blatt 70 [65] Abbildung am Ende des Bandes

1Gegen den Einwand, daB die Religion etwas Absolutes[?],
nicht relativ[?] Allgemeines sei, daB sie vorzugsweise ein

theologisches Mittel sei, das BewuBtsein der Siinde zu er-
wecken und zu beschwichtigen, gilt es zu erkennen, da die
Religion vielmehr der Sittlichkeit eine notwendigg Erginzung

bringt. Man klagt ja oft iiber den Mangel an Individualis-
mus[?] im Sozialismus, in dem Programm der sozialen
Ethik. In der Tat fehlt das Individuum ohne seine religiose

Entdeckung. Das Mitleid mit dem Einzelnen als Person,
daB [sic] den Menschen als Individuum zur Entdeckung
bringe, nicht nur ihn als Klassen-Nummer, als statistische
Zahl. - Freilich sind die Analogien[?] im Volk und im Staat
vorhanden, und sie diirfen nicht ersetzbar scheinen durch die
Religion. Aber dennoch ist auch die Religion ein Faktor, die
Individualitit des Menschen im Stande, in Volk und Staat
auszuprigen und hochzuhalten. Die Familie? fordert Recht
iiber die Pflichten ihrer sozialen Erhaltung hinaus, und in der
Familie ehrt sich das Individuum, das ihr angehdrt. Nicht
Heroen-Kultus, aber Reformkultur ist ein bleibender Faktor
der Religion und d. h. der Individualitit in ihrer geschicht-
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lichen Bedeutung. - Es kommt hinzu, daB die Fabel von den
3 Ringen> nicht im Recht ist, obschon ihr Kennzeichen rich-
tig sein mag. - In deren[?] Anspruch der Absolutheit liegt

ein richtiger Kern, er darf nur nicht mit einer geschichtlichen
Schale identifizirt werden. Aber der {Begriff}* der Religion
erfordert eine Richtigkeit, die nur das System begriinden
kann. Historische Einsicht und Vorsicht ermdglichte[?] die
These: Unter den historischen Religionen muB Eine die rich-
tigere sein, am meisten Elemente der Entwicklung[?] der
religiocsen Wahrheit enthalten. Wegen ihrer Eindeutigkeit
durch den Einzigen Gott und das Reich der Seele hat das Ju-
dentum den historischen Vorzug, den schon die Originalitit

b__ggrundet.“ Idealisierungen sind notwendig. - Auch der po-
litische Druck der Willkiir[?] bedeutet[?] einen historischen
Vorzug. Die Individuen als solche werden in Anspruch
genommen. Der Bund Gottes gilt fiir alle Zeiten und alle
Geschlechter.

[Der Text ist von einem diinnen, fast senkrechten Strich durchkreuzt.]
b [Das nachtraglich erginzte Wort ,Begriff“ ersetzt einen durchgestriche-
nen ersten Ansatz.]

—

Zur Familie vgl. ErW 579 ff.; insbesondere die Frage der Treue weist

iiber die bloBe soziale Erhaltung hinaus, vgl. auch RV 511; zur reli-

giosen Dimension der Familie BR 60 f.; ,Zionismus und Religion“

1916, KS VI 214, JS Il 322.

2 Vgl. zur Ringparabel aus Lessings ,Nathan der Weise“ und zum Folgen-
den v. a. BR 119 f.; auch etwa ,Der Religionswechsel in der Ara des
Antisemitismus“ 1890, KS III, JS II 344; ,Uber die literarische Behand-
lung unserer Gegner“ 1902, KS III, JS II 364; ,Religion und Sittlichkeit“
1907, KS 1V, JS Il 167; ,Deutschtum und Judentum* (2. Text) 1916,
KS VI 127, JS 1 314; ,Was einigt die Konfessionen?“ 1917, KS VI 460,
JS169.

3 Zur besonderen ,Urspriinglichkeit“ des Judentums vgl. ,Religion und

Sittlichkeit“ 1907, KS IV, JS III 168; RV 39 f. u. &.
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® Blatt 71 [71]

MabBe s. S. 68.
aDer Mensch der Religion ist ®{Individuum schlechthin},
daher der relativen Gemeinschaft {nicht} angehérig nicht
unterworfen. “These[?] der Samariter ist der Niichste, weil

er geholfen hat.! dInsofern hat er Sittlichkeit practicirt[?] -

ist daher der sittlichen Achtung wiirdig. Aber so ist er Natur-
geleitet[?], die[?] populdr immer zunichst vor dem isthe-
tischen Gefiihl, das[?] den Samariter unterschied von dem
Juden, aber ihn als Menschen-Partikularitit liebte. Diese
Liebe verrith sich gegeniiber seiner Hilfe.

¢In der Religion ist Mitleid das Kennzeichen, daB das Indi-
viduum als solches erkannt und erfiihlt wird. Nicht Gefiihl,
sondern Mitleid! Denn das Gefiihl ist nicht Erzeugungsmittel

weder fiir den Menschen noch fiir Gott, sondern wegen[?]
der Produktivitit des Selbst, hervorgebracht an dem Doppel-

Begriff vom Menschen der Natur und der Natur des Men-
schen!? Erzeugung des Kunst-Werkes vom Menschen, daher
des Gefiihls als Kunst-BewuBtsein! Das ist ein ganz Anderes
Objekt und Problem. Der Mensch tritt zuriick hinter die
Schopfung des Kunstwerkes. Diese Liebe wird nicht Mitleid,
sondern schopferisch, ein Anderes schaffend! Nicht so in der

Religion: der Mensch bleibt das Objekt!

a [Der erste Satz - iiber zwei Zeilen gehend - ist etwa in der Mitte von
einem diinnen senkrechten Strich durchkreuzt.]

[Durchgestrichen:] Partikularitat

[Die drei Sétze iiber den Samariter sind links senkrecht angestrichen.]
[Die Aussage des folgenden Satzes war nicht eindeutig festzustellen.]
[Von hier ab ist der Text von zwei senkrechten und zwei diinnen schri-
gen Strichen etwa in der Mitte durchkreuzt.]

o Qoo

1 Zum Gleichnis vom barmherzigen Samariter (Lukas 10, 29-37) vgl.
»Liebe und Gerechtigkeit in den Begriffen Gott und Mensch 1900, KS
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II, JS M 61 f., und ,Der Nichste“ 1914 u. 5., KS V 57, JS 1 185.
2 Vgl. zu diesem Doppelbegriff ArG I 213 ff. und Blatt 7.

©® Blatt 72 [69]

Aus demselben Block wie die vorigen beiden Blatter, jedoch nur ein
schriig abgerissenes Teilstiick; unregelmaBig: 8,2 x 6,5-6,2 cm.

3(In der Kunst wird viel Religion und daher auch Sittlichkeit
verschwendet.) Frei von Mystik, wer sich schlicht der Kor-
relation unterzieht, auch von allen Schlingen der Meta-
physik.

Was die historische Pietiat betrifft: In katholischen Lindern
[- -], werden in protestantischen zu Gegnern des Protestan-
tismus, aus historischer Pietit. Und die Protestanten bleiben
die Bekenntnistreuen aus historischer Pietat, und diese ist

ihnen zugleich Kultur-Probe. - Die jiidische Treue wird
missdeutet als gloria gentis,2 weil der Gedanke des Einzigen
Gottes nicht verstanden wird!

Der Dramatik[?] in der Kunst entgegen wirkt die Eigenart
der Religion. —

a [Der Text wird von einem lingeren und zwei kiirzeren schrigen, fast
senkrechten Strichen in der Mitte des Blattes durchkreuzt.]

1 Vgl. BR 120, Abschn. 23, zum Folgenden Abschn. 22, Blatt 123.

2 ,Volksruhm“, hier: ,Nationalstolz“ (Livius: Romische Geschichte, IX,
43; Tacitus: Historien, IV, 14). - Vgl. ,Zionismus und Religion“ 1916,
KS VI 218 f., JS II 325, iiber ,das allgemeine Vorurteil der Christen
gegen uns, daB wir keine Religiositat hitten, daB nur die gloria gentis
unsere Religion wire. Wenn dagegen wahrhafte Begeisterung fiir den
tiefsten Gedanken der ethischen Kultur und fiir die unerschopfliche
Bedeutung des Begriffs vom Einzigen Gotte unsere Seele erfiillt, wie
konnten wir dann noch in irgend einer Naturtatsache, wie der der natio-
nalen Abstammung, den eigentlichen und einzigen Halt suchen fir unser

Selbstbewyptsein.“
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Die folgenden 37 Bliitter (Nr. 73-109) sind aus demselben
Notizblock gerissen; perforierte Rifkante links, 6,5 x 4,3 cm,
fast alle mit Bleistift beschriftet.
® Blatt 73 [103]

MasBe s. o., Bleistift.
Die anthropomorphe Vorstellung von Gott, die Viele haben,
darf nicht irritieren: auch von der Natur haben viele untheo-
retische Vorstellungen und kénnen doch Naturwissenschaft
treiben. So auch kann die materialistische Vorstellung von
Gott fiir die E_th_gk unschédlich werden, namlich fiir die prak-
tische und personliche Bethitigung.

® Blatt 74 [106]
Publ. von Zank, S. 509 (Nr. 17). MaBe s. o., Bleistift.

oudiwoic 9ed! ein polytheistischer Gedanke, dagegen M
»3"n2. Daher hier[?] Durchfilhrung der Verschiedenheit,
also Abfall, also Ideal: Versohnung. Erlosung ist ein nicht
spezifisch monotheistischer Gedanke, nicht einmal spezifisch

religids.

1 ,Angleichung an Gou“, Platons Antwort auf die Frage, wie der Mensch
zum Guten gelangen konne (Theaitetos 176b), im Neuplatonismus (Plo-
tin, Enneaden I, 2) zu einer Lehre von der Gottwerdung des Menschen
weiterentwickelt. Vgl. KBA 19, 417; ErW 111; ,Charakteristik der Ethik
Maimunis“ 1908, KS IV, JS Il 262; ,Die Lyrik der Psalmen“ 1914, KS
V 184, JS 1 251; auch o. Blatt 68. '

2 ,Wem wollt ihr mich vergleichen“, Jes. 40, 25. Wiederholt von Cohen
zit., z. B. in ,Der heilige Geist“ 1915, KS V 450, JS III 185; RV 51.
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® Blatt 75 (107]
MabBe s. S. 72, Bleistift.

Nicht Postulat der Gottesidee, sondern [ -] Idee, nicht fiir
die Anwendung zum héchsten Gut, sondern fiir das Verhilt-

nis der beiden Welten zueinander, also Problem [Prinzip?]
der formalen ZweckmiBigkeit gefiihrt.!

1 Die Entzifferung dieser Notiz fillt ausgesprochen schwer. Der gram-
matisch und inhaltlich unklare Satz kann nur als Anndherung gelten. Zur
Frage der Gottesidee und (Kants) Postulatenlehre vgl. KBE A 305 ff./
B 344 ff.; ErW 428 ff., 440.

©® Blatt 76 [117) Abbildung am Ende des Bandes
MaBe s. S. 72, Bleistift.

In der Idee Gottes muB man trennen den Inbegriff der sitt-
lichen Aufgabe = homo noumenon von dem Postulat der
Realisierung des Sittlichen und das Letztere wiederum von
der Idee der Realitit des Sittlichen.

® Blatt 77 [119] Abbildung am Ende des Bandes
MaBe s. S. 72, Bleistift.

Die Gefahr in der Gottesidee liegt in der Verwendung als
Person, wenigstens fiir das sittliche Problem. Fiir die Ver-
bindung von Natur und Sittlichkeit ist die Personification
weniger gefihrlich, weil auch weniger dringlich gefordert.!

1 Vgl. Blatt 21.
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® Blatt 78 [125) Abbildung am Ende des Bandes
MaBe s. S. 72, Bleistift.

Kein kleiner Beweis vom Zusammenhang zwischen Sittlich-
keit und Gott, da} Sokrates der Erste {strenge} Monotheist,
also eigentlicher Theist war und zugleich Erster Ethiker.!

1 Vgl. zur Entdeckung der Ethik durch Sokrates ErW 1 ff.; ,Charakteristik
der Ethik Maimunis“ 1908, KS IV, JS 111 221.

® Blatt 79 [115) Abbildung am Ende des Bandes
MaBe s. S. 72, Bleistift.

Aufgabe der Erkenntnis ist: Einschrinkung des Selbst-
bewufitseins der Confessionen und Religionen; Einschirfung

der Einsicht, dafl das Recht einer jeden nur relativ ist, nicht
sowohl der oder einer andern gegeniiber, als vielmehr der
Ethik gegeniiber.

® Blatt 80 [111]

MabBe s. S. 72, Bleistift.
MifBverstindniff der{?] Unbilligen[?] 2{Auffassung} des
Ubersinnlichen lediglich als mystische Macht, an die sich der
Aberglaube hingt. - Sittlichkeit nur aus dem Sollen, daher
Recht und Sittlichkeit. Ohne das Ubersinnliche keine vor-
wilrts gewendete(?] Sittlichkeit.

a [Durchgestrichen:] VerstoB [VerstindniB?]
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® Blatt 81 [100]
Mabe s. S. 72, Bleistift.

Der n*wn! ist Erloser der Menschheit. Christus ist Erloser
des Individuums oder - n°wn! erlést von politisch-sozialen

Mingeln; Christus von reflexiv-sittlichen und von den natiir-
lichen der Creatur: von Siinde und Tod. Doppelter Sinn der

Eschatologie.

1 ,Messias“.

® Blatt 82 [112]
Publ. von Orlik 2, S. 23 (Abbildung und Entzifferung). MaBle s. S.
72, Bleistift.

Geschichtliches Rithsel Begriff der Weltgeschichte, soweit

die religiose Definition ihn vollziehen kann, ist der Messias.
- Die hebriische Sprache kein Praesens und selbst zum Prae-
teritum convertiert sie das Futur.!

1 Vgl. Blatt 1.

© Blatt 83 [95)
MaBe s. S. 72, Bleistift.

Wie Jesaja an PX72° n*IXY! ankniipft, so muB zu allen Zei-
ten auf einen idealen Rest die Hoffnung sich beziehen, daf

die Aufgabe des israclitischen Monotheismus nicht unter-

gehe.

1 .Rest Israels“, vgl. Jes. 46, 3.
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® Blatt 84 [101)
Publ. von Zank, S. 476 (Nr. 4). MaBe s. S. 72, Bleistift.

Wie man aus D*pY! sieht, gilt als Israel auch die Ge-
samtheit der PNationen nach der messianischen Bekehrung.
K. 42. S. 593.

a Israel/ [zusatzlich mit blauem Stift unterstrichen]
b Nationen/ [ebenso)

1 ,Ikkarim“, Titel des Hauptwerks von Joseph Albo, hier mit Bezug auf
Abschnitt IV, Kap. 42, nach der Ubersetzung von W. Schlessinger und
Ludwig Schlesinger [vgl. Blatt 20], S. 593: ,Alle Vélker [...] werden
nach dem Namen desjenigen Volkes genannt, mit dem sie sich ver-
mischen. Solche, die sich zum jilidischen Gesetze bekehren, heiBen Israe-
liten oder Juden, wenn sie auch andern Nationen gehdren. So heifien
denn auch die Romer Edomiten; alle Volker, die sich zum Islam bekehr-
ten, Ismaeliten, nach dem ersten Volke, das diese Religion bekannte, und
das von Ismael abstammte“ (zit. bei Zank, S. 476).

©® Blatt 85 [118)
Publ. von Zank, S. 477 (Nr. 5). MaBe s. S. 72, Tinte.

Wer Ruhe durch Ruhe sucht, verliert die Ruhe und findet
Miihe. 0*py! SchluB (614)

1 ,lkkarim“. Wortliches Zitat aus dem AbschluBkapitel von Joseph Albos
»Buch Ikkarim“ (s. Blatt 20).
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® Blatt 86 [128]

Ma8Be s. S. 72, Bleistift.
Glaube und Werke nur da Gegensatz, wo die Werke Werke
der Kirche sind, nicht Handlungen des Individuums. Solche
Kirche ist die [sic] 2k np! nicht. X33 X1 |12 0% Pr2

1 ,Gemeinde Israels“.

2 ,Wir haben keinen Priester und keinen Propheten“. Cohen faBt hier
vermutlich Elemente aus zwei Formulierungen zusammen, die in der Li-
turgie des Versohnungstages - im AnschluB an die ,Avoda“ - die Man-
gelsituation nach der Zerstorung des Tempels zum Ausdruck bringen:
1) 129 27pn% %113 173 ’Y [...] 9% X, ,Wir haben [...] keinen Hohe-
priester um Opfer darzubringen“ (vgl. ,Wir haben keinen Priester*, in
»Die Versohnungsidee“, KS III, JS I 139; und: ,Wir haben [...] ,keinen
Priester und kein Opfer‘“, in ,Der Jude in der christlichen Kultur® 1917,
KS VI 444, JS 11 208). 2) 12 1N XY X°23 XY, ,Bei uns gibt es keinen
Propheten und keine Vision“.

® Blatt 87 (113}
MabBe s. S. 72, Bleistift.

Wucher[?] des AS [Antisemitismus?]. Gerade die Anerken-
nung der Prophetie und Riickgang zum Judenthum innerhalb

der protestantischen Theologie verbreitet[?] allerdings wieder
Verschrinkungen - Aaron L!!

1 Der Name lieB sich nicht eindeutig entschliisseln. Vielleicht Aaron
Lazarussohn (1832-1917), getauft 1853, unter dem Namen Adolf Lasson
als Hegelianer und Professor der Philosophie bekanntgeworden. Er hatte
sich im AnschluB an den ,Antisemitismusstreit von 1879/80 um
Heinrich v. Treitschke am literarischen Kampf gegen den Antisemitismus
beteiligt (Jiid. Lexikon, Berlin 1927, Bd. 3).
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® Blatt 88 [p6] Umschlag ,Natorp Psychologie“
MabBe s. S. 72, Bleistift.

Der Schimpf, der auf uns ruht und gelegt wird, trifft nicht
allein die Religion in uns, sondern die Sittlichkeit - Weil im
Christenthum aller Art ein solcher Unterschied bestehen mag
und ausgesprochen wird, (fiir uns aber nicht besteht). Mit der
Wahrheit der Religion wird uns die Sittlichkeit abge-
sprochen.

® Blatt 89 [124]
MaBe s. S. 72, Bleistift.

Der angebliche Eudimonismus. Dagegen, dal nur 2 mal
7% av*» 1yn5! nach dem Gebot steht. Also sonst virtus ipsa
praemium virtutis:2 die wahre Erlésung.

1 ,Auf daB es dir wohl ergehe“. Cohen bezieht sich auf die beiden Gebote,
1) Vater und Mutter zu ehren, ,auf daB es dir wohl ergehe in dem Lan-
de, das der Ewige, dein Gott, dir gibt“ (5. Mo. §, 16), und 2) das Ge-
bot, aus einem Vogelnest die Mutter fliegen zu lassen und nur die Jungen
auszunehmen, ,auf daB es dir wohlgehe und du lange lebest“ (5. Mo.
22, 7). Vgl. Tosefta Chulin X, 16 (Ausg. Zuckermandel, 2. Aufl., Jeru-
salem, Bamberger u. Wahrmann 1937, S. 512), b Kiduschin 40a. Alle
anderen Fille, wo in der Bibel die Formel ,auf daB es dir gut gehe“ er-
scheint, betreffen Verbote oder allgemeine Ermahnungen (z. B. 5. Mo.
6, 18; 12, 25 und 28). Die beiden Gebote werden diskutiert in RV 374,
und zwar in Verbindung mit dem folgenden Spinoza-Zitat:

2 ,Der Lohn der Tugend ist die Tugend selbst“; vgl. Spinozas Brief an
Jacob Ostens aus dem Jahr 1671: ,pramium virtutis [... est] ipsa virtus“
(Opera, ed. Carl Gebhardt, Heidelberg, Winter [1923 ff.], Bd. IV,
S. 220). Cohen leitet den Satz aus der Mischna ab (Pirke Avot [Spriiche
der Viter] IV, 2: M3¥n M3¥» 0W): ,,Der Lohn der Pflicht ist die
Pflicht.¢ Diesen Satz der Mischna hat Spinoza wortlich iibersetzt, ohne
die Quelle anzufiihren: praemium virtutis virtus“ (RV 374). - Im
»Tractatus theologico-politicus“, Kap. IV, formuliert Spinoza anders:
»summum legis divinae praemium esse ipsam legem“, von Cohen zit. in
»Spinoza iiber Staat und Religion“ 1915, KS V 378, JS III 336.
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® Blatt 90 (110}
MaBe s. S. 72, Bleistift.

Die lange Nacht - der Tag! in der Israelitischen[?] Reli-
gion[?] der iiberall beste Grund fiir den Fortbestand und doch
so spit entstanden!? Die Religion des Judenthums, aus der
Israels heraus, ist daran zu studieren.3

1 ,Lange Nacht“, v. a. aber ,Der Tag“ sind Bezeichnungen fiir den Ver-
s6hnungstag; der ihm gewidmete Mischna- bzw. Talmudtraktat heiBt ent-
sprechend XMV ,Der Tag“. Vgl. RV 274.

2 Zur ,spiten“ Entstehung des Versohnungstages (erst seit dem babyloni-
schen Exil) vgl. Cohens Auszug aus Wellhausens ,Geschichte Israels“,
Bd. 1, S. 113, auf Blatt 148, und Anm. 8.

3 Zur Entstehung des ,Judentums“ aus der ,althebrdischen Religion“
(Wellhausen) vgl. z. B. Eduard Meyer: Die Entstchung des Judenthums.
Eine historische Untersuchung. Halle, Niemeyer 1896. Der biblische
Priestercodex, der auf die Exilzeit zuriickgefiihrt wird, ist demnach ,die
Basis des Judenthums [...], welches von da an [...] bis auf den heutigen
Tag vollig unverandert existiert* (S. 222)

© Blatt 91 [99]

MabBe s. S. 72, Bleistift.
Im Christenthum fordern und erginzen einander die Begriffe
der Siinde und der Erlésung. Um die Siinde eindringlich zu
machen, iibertreibt es die ﬂt_’g der Erlésung. Und umgekehrt
wird das Siindengefiihl abgeschwicht durch das Wunder der
Erlésung.
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® Blatt 92 [130)
MabBe s. S. 72, Bleistift.

Wie liturgische Reinheit die sittliche gef('irdert hat, so viel-
leicht auch der Priestercodex die prophetische Heiligung.
Verhiltnis der 701Ip! zur 79702 .. 9003 vielleicht das sitt-
liche {Verhiltnis} vom Menschen 2{zu sich selbst}. X3% ist
eine juristisch-6konomische Metapher. Vielleicht das Ver-
hiltnis von Mensch zu Mensch - 1793 = @15 zu Gott.

[Durchgestrichen:] zu Mensch[?]

HHeiligung“.

nReinheit“, besonders als Wahrung der Gebote verstanden. Vgl. Blatt 29.
wrein®.

»Auslosen, erlésen“. Zum juristisch-6konomischen Gebrauch vgl. etwa
3. Mo. 27, 13 ff.; b Kiduschin 20b, 21a.

5 ,Mensch zu Mensch - Siihnung/Versohnung = heilig/heiligen zu Gott“.

S W -

® Blatt 93 [129]

MabBe s. S. 72, Bleistift.
Die 23m°%0! ist ein Hauptstiick des jiidischen Gebets ge-
worden, Ersatz des 1392 und Hauptmittel der 7171933,

a 7m0/ [Unterstreichung mit blauem Stift]

1 ,Verzeihung“, hier: Gebet um Verzeihung, v. a. in der Liturgie an Neu-
jahr und am VersGhnungstag (,Selichot). Vgl. Blatt 29.

2 ,Opfer“.
3 ,Siihnung/Versohnung“.
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® Blatt 94 [126]
Publ. von Zank, S. 519 (Nr. 27). MaBe s. S. 72, Bleistift.

Steigerung in dem BONR 1OH M zu dem DNR M BN
p*bn.! Keine 17992 ohne *17°W - Zusammenhang des 5
mit dem messianischen 117 (Y”¥ - n9°y3).4

a "7V [Unterstreichung mit blauem Stift]

1 ,Steigerung in dem ,Wer reinigt euch?‘ zu dem ,Und vor wem reinigt ihr
euch?*“. Vgl. Cohens Motto fiir RV aus b Joma 85b. Darin vertauscht er
allerdings, genau wie hier, gegeniiber dem talmudischen Original die bei-
den Satzteile ,wer reinigt euch?“ und: ,vor wem reinigt ihr euch“ in
ihrer Reihenfolge -, moglicherweise, um die erwahnte Steigerung zum
Ausdruck zu bringen (vgl. die Erkldrung in RV 260 f.; auch ,Die Ver-
s6hnungsidee“, KS III, JS I 137).

2 ,Siihnung/Verséhnung“.

3 ,Bekenmnnis“, hier: die Gebetsordnung fiir das Siindenbekenntnis am
Versohnungstag. Vgl. ,Die Versohnungsidee“, KS III, JS I 134.

4 ,Zusammenhang des Versohnungstages mit dem messianischen Neu-
Jahrstag (Schemone Esre - Neila)“. - Das Schemone Esre, hier: das
Siebengebet des Versohnungstages, enthélt im Abschnitt 319 N 1221 die
messianische Bitte fiir ,alle Erschaffenen, daB sie selbst sich zusammen-
tun allesamt in cinen Bund“ (Ubers. Cohen in ,Die VersShnungsidee,
KS III, JS I 133, verbunden mit einer Erwihnung der Neila; vgl. RV
256). Das Neila-Gebet markiert den AbschluB der Liturgie am Versoh-
nungstag und zugleich das Ende der zehn BuBtage, die mit dem Neu-
jahrsfest beginnen, deutlich v. a. im Abschnitt D°y¥9% > |m3 ANK, ,Du
gibst die Hand den Frevlern“ (Ubers. in RV 256). Vgl. Blatt 47.
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® Blatt 95 [104)
Publ. von Zank, S. 518 (Nr. 26). MaBe s. S. 72, Bleistift.

Gott ist PX12 und auch 97, aber nicht 9921, sondern nur
der 115.1 Dem entspricht das duBerliche Verhiltnis der 1793
gegeniiber der m und der 777D. -

D°wIP DN DAYIPNT. Dem entspricht die Climax % 19,
0*bn OnK.2

1 ,Gott ist Erlésender und auch Reinigender, aber nicht Siihnender, son-
dern nur der Priester“. Zur Siihnung durch den Priester vgl. 3. Mo. 4,
20 u. 6. Vgl. zum Verhiltnis Gottes und des Priesters zu Erldsung, Rei-
nigung und Siihnung (nicht: Vers6hnung!) sowie zur Heiligung ,Die
Versohnungsidee“, KS III, JS 1136 f.

2 ,Dem entspricht das auBerliche Verhiltnis der Sithnung gegeniiber der
Erlésung und der Reinigung. - ,Und ihr sollt euch heiligen und heilig
sein* [3. Mo. 11, 44; 20, 7] Dem entspricht die Climax ,Vor wem
reinigt ihr euch? [b Joma 85b]“. Zu dieser ,Climax“ vgl. Blatt 94,
Anm. 1.

® Blatt 96 [98)
MabBe s. S. 72, Bleistift.

Indem Gott nicht 999»! ist, = die Versohnung erfolgt in und
durch den Menschen, héchstens controlliert durch den Prie-
ster.2

1 ,Siihnender“.
2 Vgl. ,Die Vershnungsidee*, KS III, JS 1 137.
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® Blatt 97 [114)
MaBe s. S. 72, Bleistift.

Gott kein Partner bei der Versohnung!

Das Judenthum hat den Gedanken der Tragischen Schuld gel-
ten gelassen, die Erbsiinde nur aufgenommen, aber als etwas
Fremdes behandelt - Versohnung nur durch die Menschen
untereinander.

1 Vgl. ,Die Versohnungsidee“, KS IIl, JS I 137, iiber den biblischen
Opferkult: ,Ein Verhiltnis zwischen Mensch und Gott wird dabei nicht
dargestellt. So lernte der Israelit von der Vorstellung sich entwohnen,
daB Gott ein Partner sei bei seiner Opfergabe“, sowie Blatt 23.

© Blatt 98 [102]

MabBe s. S. 72, Bleistift.
Charakteristisch die haufige Beteuerung:
5w "y K91 XM >y KY!

1 ,Weder durch einen Engel (oder Mittler) noch durch einen Boten“, zit.
aus der Pessach-Haggada (vgl. Blatt 55). Vgl. j Sanhedrin II, 1; j Horajot
I, 1.
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® Blatt 99 (123)
Publ. von Zank, S. 521 (Nr. 30). MaBe s. S. 72, Bleistift.

Im Problem der Verschnung handelt es sich- um den Begriff
des Menschen, und nicht in Erster Linie um das sittliche
Mittel, die Vers6hnung herbeizufiihren, um den Zweck und
Werth desselben: die Reinheit (vor Gott).

® Blatt 100 [127)
Publ. von Zank, S. 516 (Nr. 24). MaBe s. S. 72, Bleistift.

Das Mittel der Versdhnung ist die 272%wnl. Alle sonstigen
Mittel sind Veranstaltungen zur Herbeifiilhrung und Vertie-
fung der "23n! - 153pn M 210 DX?

a 12Wwn/ [Unterstreichung mit blauem Stift]

1 ,Umkehr“. Vgl. Mischna Joma VIII, 8: ,[...] der Tod und der Ver-
s6hnungstag verbunden mit Umkehr siihnen. Die Umkehr siihnt leichtere
Siinden, betreffend Gebote oder Verbote; bei schweren verschafft sie
Aufschub, bis der Vers6hnungstag kommt und siihnt“.

2 ,Wenn er umkehrt, wirst du ihn sogleich empfangen“, aus dem Epilog
zur Hymne ,Unetane Tokef“ im Musaf-Gebet an Neujahr und Ver-
sGhnungstag. Vgl. Blatt 38, allgemein zu dieser Hymne RV 245, 258.
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® Blatt 101 [122)
Publ. von Zank, S. 515 (Nr. 22). MaBe s. S. 72, Bleistift.

1awn! ist nicht BuBe. Diese ist aus dem romischen Recht in
den Glaubensbegriff iibergegangen. BuBe war die nXbn? vor
dem Priestercodex. 12Wn ist Riickblick und Einkehr, :'_IZ_B_J_'I
Vorblick3 -

2723 Bedeutung dieselbe[?] fiir bnXwn {u. owx}*

a 1120/ [durch Striche eingerahmt und besonders hervorgehoben.]
b NRON/ [doppelt unterstrichen.]

1 ,Umkehr*.

2 ,Chattar“, von Cohen hier als ,Ldsegeld“ verstanden.

3 ,Umkehr ist Riickblick und Einkehr. Tefila (v. a. das Schemone Esre)
Vorblick“. - Zum Text der Reflexion bis hierher vgl. ,Die Versshnungs-
idee“, KS III, JS I 132, iiber die BuBe als , Voraussetzung aller mensch-
lichen Tugend“: ,Unser deutsches Wort [,BuBe] ist irrefithrend. Es ist
juristischen Ursprungs und entspricht dem, was Chattath frither war,
bevor es zum Siindopfer wurde, namlich Losegeld. Das hebraische Wort
fiir BuBe, Teschuba, bedeutet Umkehr, Abkehr, Riickkehr zum Guten,
Einkehr in sich selbst. Der Urheber des Opferkultus ist der Verkiindiger
der Lehre von der BuBle, als der entscheidenden Tat alles Gottes-Dienstes
und aller Sittlichkeit“ (zit. Zank, S. 515). Naheliegend ist die Auf-
fassung, Cohen habe sich bei der Parallelsetzung der urspriinglich juri-
stischen BuBe mit der frithen Bedeutung von ,Chattat“ geirrt, das Analo-
gon im Sinn von ,Ldsegeld“ sei vielmehr ,Kofer“ (7912, Zank, S. 133;
vgl. auch Cohen zum Gegensatz von 912, ,Kofer/Losegeld“, und 71793,
»Versohnung“, in: ,Liebe und Gerechtigkeit in den Begriffen Gott und
Mensch“, KS III, JS I 89). - In der vorliegenden Notiz jedoch stiitzt
Cohen seine Deutung von ,Chattat“ als ,Losegeld“ moglicherweise auf
Wellhausen, vgl. Blatt 148 (zu S. 75 f.).

4 ,- Schegaga (unwissentliche Siinde) Bedeutung dieselbe[?] fir Chattat
(Siindopfer) und Ascham (Schuldopfer)“.
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® Blatt 102 [121]

MaBe s. S. 72, Bleistift.
Mangel in dem Bglitisch-sozialen Eifer, daB8 der Begriff der
iﬁ_@, des personlichen Gebrechens dabei abgeschwicht
wird und somit das Individuelle[?] an der Versohnung. Das
ist der psychologische Gegensatz zur Religion im Socia-
lismus. !

1 Vgl. Blaut 70.

® Blatt 103 [116)
MaBe s. S. 72, Bleistift.

Zwei Seiten in der Vers6hnungsidee 1) Fortschritt gegen die
naive sinnliche Freude an dem Dasein und Schutz der Gétter
2) Vorstellung von Gott als einer Person, die beschwichtigt
werden konnte. Daher 3) vor Gott mit sich selbst.

© Blatt 104 [120]
Publ. von Orlik 1, S. 164 f. (Abbildung und Entzifferung). MaBle s.
S. 72, Bleistift.

Doppelte Versohnung 1) des Menschen mit Gott wegen des
Leidens, Theodicee. 2) Gottes mit dem Menschen, wegen
der Siinde, Anthropodicee, Rechtfertigung.
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® Blatt 105 [109]

MaBe s. S. 72, Bleistift.
Die Ethik, [-] d. Versdhnung liegt schon im tragischen
Motiv. Die Kulturepochen unterscheiden sich durch das Auf-
treten dieses Motivs.

® Blatt 106 [108)

MaBe s. S. 72, Bleistift.

7Py max mot!
Mensch und Gott Ewig [ - ] Natur und homo Noumenon. Die
religiose Vorstellung [Versohnung?] muB in dieser(?] Rich-
tung wirken.

1 ,Bindung [Isaaks] Verdienst der Viter“. Zur ,Bindung Isaaks“ vgl. 1.
Mo. 22 (s. Blatt 16). Sie wird in Verbindung mit dem Gedenken an die
Taten der Viter aufgerufen im Epilog zu den NM311Y (Abschnitt 13°71%X)
wihrend des Musaf-Gebetes zu Neujahr.

® Blatt 107 (105}
Publ. von Zank, S. 526 (Nr. 36). MaBe s. S. 72, Bleistift.

Die Verschnung mit Gott bedeutet die Idealisierung des Men-

schen, seine Befreiung von dem Selbstvorwurf der Mangel-
haftigkeit und Siindhaftigkeit, mithin Erhebung zu seiner
Aufgabe als Mensch, also Verséhnung mit dem Ideal der
Menschbheit.
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® Blatt 108 [94]

MaBe s. S. 72, Bleistift.
In der Freiheit stechen 2 Begriffe am Eingang der Ethik:
Tugend und Siinde. Siinde gehort ebenso zum Begriff des
Menschen, des freien. Daher Versohnung ein ethischer

Begriff.

® Blatt 109 [p13] Umschlag ,Natorp Psychologie“
MaBe s. S. 72, Bleistift.

Bei der Liebe des Niachsten kann er aus Liebe verbrannt wer-
den usw.! Bei der Achtung darf ich keinen héheren Zweck
seinem Selbst gegeniiber geltend machen.

1 Vielleicht bezieht sich Cohen auf H. Steinthal: Uber Toleranz, in: ders.:
Zu Bibel und Religionsphilosophie. Vortrige und Abhandlungen. Berlin,
G. Reimer 1890, S. 189-205. GemaB Steinthal konnte mitunter ein ,, Wol-
wollen - er nennt es dann, Herbart folgend, auch ,Liebe“ -, ,welches
alle Welt mit der Wahrheit begliickt sehen wollte, [...] nicht dulden, dass
der Einzelne anders lehrte als vorgeschrieben war, und hat ihm und
seinen Anhéngern den Scheiterhaufen angeziindet“ (S. 199). - Zu Kants
Begriff der Achtung als der ,Sittlichkeit selbst, subjectiv als Triebfeder
betrachtet“ (,Kritik der praktischen Vernunft“, Akad.-Ausg. V 76) vgl.
KBE A 285 ff./B 323 f., zum Verhiltnis von Pflicht und Menschenliebe
KBE A 295/B 333. —

Es geht hier um Liebe, die unter einen hoheren Zweck gestellt und damit
pervertiert werden kann, und Achtung, bei der das nicht maglich ist.
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Die folgenden beiden Blitter sind abgerissene Stiicke zweier
Blitter, die aus demselben Notizbuch oder Block stammen;
etwas dunkleres Papier als sonst.

® Blatt 110 [p7) Umschlag ,Natorp Psychologie*
UnregelmaBig: 4.4-4,5 x 7,7 cm, Bleistift.

Ersatz fiir W2T90”2. Hauser fiir XXN DA[MY 01y °12
nn.!

Analog 7N X3N [r3n.2

2Helfen nothwendig an den Orten, die zuerst gelitten und
Schmach erduldet haben.3

a [Vor ,Helfen ist eine Zeile durchgestrichen:] Schicksal 117

1 ,Ersatz fir das Lehrhaus. Hauser fir ,die Kinder der Armen, denn von
ihnen geht die Tora aus‘“. Der zweite Teil ist eine Anspielung auf b Ne-
darim 81a: ,Seid behutsam mit den Kindern der Armen, denn von ihnen
geht die Tora aus“. Cohen zitiert den Satz im Zusammenhang seiner Ak-
tivititen zugunsten eines ,Schiiler- und Lehrlingsheimes“ fiir Kinder aus
der jidischen Landbevolkerung (gegriindet am 15.4.1901 in Marburg);
vgl. ,Die Spriiche im Israelitischen Schiiler- und Lehrlingsheim zu Mar-
burg a. L.“ 1901, KS III, JS II 103. Ein Schwerpunkt der padagogischen
Arbeit sollte bei der religiosen Bildung liegen. - Erstmals erscheint der
Satz in ,Das Judenthum als Weltanschauung* 1898, KS III, Erstdruck in:
Dr. Bloch’s Oesterreichische Wochenschrift. Centralorgan fir die
gesammten Interessen des Judenthums, 15 (1898), Nr. 12 vom 25.3.,
S. 221-223, und Nr. 13 vom 1.4., S. 241-243, hier: 242. Auch spiter,
im Riickblick auf die Heimgriindung, zitiert Cohen den Spruch, vgl.
»Zwei Vorschlige zur Sicherung unseres Fortbestandes“ 1907, KS IV,
JSII137.

2 ,Von Zion geht die Tora aus“, Jes. 2, 3; Micha 4, 2. Vgl. ,Deutschtum
und Judentum“ 1915/16, KS V 502, JS II 260.

3 Vgl. ,Zwei Vorschlage zur Sicherung unseres Fortbestandes“ zur Aus-
wahl geeigneter Orter zur Griindung neuer Heime: Man werde ,sich am
besten wohl von den statistischen Erfahrungen leiten lassen, in welchen
Gegenden die Hebung unserer Bevolkerung am unmittelbarsten nottut*,
JS I 138.
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® Blatt 111 [p9) Umschlag ,Natorp Psychologie“
Aus dem o. g. Notizbuch oder Block, jedoch im Vergleich zum vori-
gen Blatt in um 90 ° gedrehter Richtung beschrieben; unregelmaBig:
7,7 x 4,7-4,2 cm, Bleistift.

Das religiose BewuBtsein ist ebenso wenig eine selbstindige,
eigenthiimliche Art des BewuBtseins, wie das mythische, son-
dern wie dieses alle spiteren Richtungen des BewuBtseins in

sich enthdlt, so auch das [die?] religidse.
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Die folgenden drei Blitter sind aus demselben Block geris-
sen; perforierte Rifkante links, 5,9 x 3,8 cm, und mit Bleistift
beschrieben.

® Blatt 112 [74]

Mafle s. o.
Gegen die Frage Natorps (S. 25): wo ist das Positive Recht
als Faktum?! ist zu sagen: Auch Mathematik® und Natur-
wissenschaft sind nur angebliche Fakten, welcherlei Wahrheit
auch die logischen Prinzipien an sich enthalten, die schop-
ferisch sind fiir den {[ - ]} Werth der Wissenschaften[?].

a [Der Buchstabe ,M*“ an dieser Stelle, sonst Cohens Abkiirzung fiir
~Mensch“, wurde hier dem Kontext entsprechend als ,Mathematik“ ge-
lesen.]

1 Paul Natorp: Recht und Sittlichkeit. Ein Beitrag zur kategorialen Begriin-
dung der praktischen Philosophie. Mit besonderem Bezug auf Hermann
Cohens ,Ethik des reinen Willens‘ und Rudolf Stammlers ,Theorie der
Rechtswissenschaft‘, in: Kant-Studien, 18 (1913), S. 1-79. ,Reine [...]
Grundlagen der Naturwissenschaft liegen“ demnach ,in eigener, in be-
stimmtem Sinne positiver [...] Wissenschqft, eben in der Mathematik,
deutlich zutage“ (S. 24). ,Nicht ebenso liegen aber reine Grundlagen des
positiven Rechts in eigener, wiederum [...] positiver, dennoch reiner
Wissenschaft unbestreitbar vor, sodass man auf sie als unabhdngig ge-
‘sichertes ,Faktum® einer Wissenschaft sich zur Bewihrung der ethischen
Prinzipienlehre beziehen kénnte“ (ebd.). Da bei Cohen die Ethik zur
Rechtsphilosophie wird und - analog zur Erkenntnislogik - auf das Fak-
tum einer Wissenschaft zuriickgreifen soll, so ist zu fragen: ,Wo bleibt
dann die von Philosophie unabhingige, positive und doch reine Wissen-
schaft, welche dieser Philosophie zur Sicherung und Beglaubigung die-
nen sollte?“ (S. 25)
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©® Blatt 113 [p18] Umschlag ,Natorp Psychologie“
Mage s. S. 91.

In der Ethik haben wir Gott nur fiir die Realitit der Mensch-
heit. Im Glauben suchen wir ihn fiir die neue Realitit in der
Korrelation von Gott und Mensch. Fiir das Judenthum [ - ]
allein das Menschengeschlecht [die Menschheitsgeschichte?]

Vers6hnung der Menschheit, gerade[?] fiir das scheinbare Stg
[Sittengesetz?] daher eine Realitit

® Blatt 114 [p10] Umschlag ,Natorp Psychologie“
MaBe s. S. 91.

Hos. 2, 22

Y PR

NYT 1MWK

1 ARl

a [Das hebriische Zitat ist bewuBt in drei Zeilen geschrieben und am rech-
ten Rand zusitzlich senkrecht angestrichen.]

1 ,Ich werde dich mir verloben in Treue, daf du den Ewigen erkennst“
(Ubers. Cohen in RV 314). Vgl. ,Die Messiasidee“ vmtl. 1892, KS III,
JS 1109; ,Liebe und Gerechtigkeit in den Begriffen Gott und Mensch“
1900, KS III, JS III 50; dazu Blatt 25.
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Die folgenden acht Bliitter wurden aus demselben Notizblock
gerissen; perforierte Rifkante links, 4,8x 3,7 cm, und mit
Bleistift beschrieben.

® Blatt 115 [p21] Umschlag ,Natorp Psychologie“
MaBe s. o.

Die Zweideutigkeit und methodische Unexaktheit 2des

Spinocismus liegt in der Zweideutigkeit der Legis nec.
natural.!!

a des Spinocismus/ [zusitzlich blau unterstrichen)

1 ,Legis necessitas naturalis“, Spinozas ,Notwendigkeit des natiirlichen
Gesetzes“ (oder: ,natiirliche Notwendigkeit des Gesetzes). Diesen Be-
griff charakterisiert Cohen in ,Spinoza iiber Staat und Religion“ 1915,
KS V 338 (JS Il 304), folgendermaBen: ,Die Gesetze der Natur sind
[bei Spinoza] die ewigen Wahrheiten und Notwendigkeiten des Seins, al-
les Seins; denn alles Sein ist Got. [...] Daher ist alles Sittliche ebenso in
den ewigen Gesetzen der Natur als notwendig begriindet, wie alles Na-
tiirliche“. In KBE B 386 heiBt es dementsprechend: ,So wird die Zwei-
deutigkeit in der Natur des Menschen innerhalb des Pantheismus unver-
meidlich“; vgl. ganz dhnlich ,Spinozas Verhiltnis zum Judentum“ 1910,
KS IV, Erstpublikation: F. Rosenzweig: Ein ungedruckter Vortrag Her-
mann Cohens iiber Spinozas Verhaltnis zum Judentum, in: Festgabe zum
zehnjihrigen Bestehen der Akademie fiir die Wissenschaft des Juden-
tums, 1919-1929. Berlin, Akademie-Verlag [0. J.], S. 42-68, hier: 67.
In diesen Zusammenhang gehdren auch Cohens wiederholte Angriffe ge-
gen Spinozas Affektenlehre, speziell gegen die Vorrede zum 3. Teil der
»Ethik“. Dort gelten ,die Gesetze und Regeln der Natur [naturz leges, &
regule]“ als ,iiberall und immer die gleichen“. Kraft ihrer allseitigen
Notwendigkeit (necessitas) will Spinoza ,die menschlichen Handlungen
und Begierden geradeso betrachten, als handelte es sich um Linien, Fla-
chen oder Korper“ (Opera, ed. C. Gebhardt, Heidelberg, C. Winter
[1923 ff.], Bd. 1I. S. 138; zit. nach der Ubers. von Jakob Stern, Frank-
furt/M., Roderberg 1982, S. 134). — Vgl. dazu KBE A 162, 232/B 187,
264; ,Die religidsen Bewegungen der Gegenwart“ 1914, KS V 151 f.
und die Anm. des Bearbeiters zu den Fragen von Teleologie und Ethik,
worin Cohen im wesentlichen die Einwinde Kants weiterentwickelt (vgl.
das folgende Blatt). - Er duBert sich zu dieser Spinoza-Stelle bereits 1867
in ,Heinrich Heine und das Judentum*, KS 1, JS II 23.
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® Blatt 116 [p14] Umschlag ,Natorp Psychologie“
MaBe s. S. 93.

In der 2Teleologie gibt Spinoza die Mdglichkeit der Ethik

auf, sofern sie auf dem Unterschied von Legis nec. nat.

beruht.!

a [Die fett gedruckten Worte sind zusitzlich blau unterstrichen.]

1 Vgl. Blatt 115.
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® Blatt 117 [p11] Umschlag ,Natorp Psychologie“
MaBe s. S. 93.

Die Zweideutigkeit des Pantheismus in 2de mente ad men-
tem.! Dagegen 1D YK 71D und 3.2 Ibn Esra *Y¥nK K72.

a de mente ad mentem/ [zusitzlich blau unterstrichen]
b 1 X 119/ [zusitzlich blau unterstrichen]

1 ,Von Geist zu Geist“. Vgl. Spinoza: Theologisch-politischer Traktat,
Kap. 1: Von der Prophetie: ,Wenn Moses mit Gott von Angesicht zu
Angesicht sprach, wie ein Mensch mit seinem Genossen, das heift durch
die Vermittlung zweier Korper, so hat Christus mit Gott von Geist zu
Geiste [de mente ad mentem] verkehrt“ (Ubers. Cohen in Anlehnung an
Carl Gebhardt in ,Spinoza iiber Staat und Religion“ 1915, KS V 359, JS
III 321; lateinisch in: Opera, ed. C. Gebhardt, Heidelberg, C. Winter
[1923 ff.], Bd. III, S. 21); vgl. bereits ,Spinozas Verhalnis zum
Judentum* 1910, (s. o. Blatt 115, Anm. 1), S. 56.

2 Dieser und der folgende Satz gehdren zusammen: ,Dagegen ,von Mund
zu Mund‘ [4. Mo. 12, 8] und ,gleichwie/gleichsam‘. Ibn Esra ,ohne
einen Miuler“. Mit der Bemerkung ,ohne einen Mittler kommentiert
Abraham Ibn Esra in seinem Pentateuch-Kommentar den Satz aus 5. Mo.
5, 4: ,Von Angesicht zu Angesicht hat Gott mit euch geredet“. Cohen
duBert sich hierzu und zum ,gleichnishaften® Charakter der biblischen
Aussage ,von Mund zu Mund“ (4. Mo. 12, 8) in ,Einheit und Einzigkeit
Gottes, III. Die Offenbarung“ 1918, KS VI 641 f., JS I 97 f.: ,Es ent-
spricht dem primitiven Ton der biblischen Geschichte, daB die Auszeich-
nung Moses durch Gleichnisse bezeichnet wird, welche die Grenze der
Geistigkeit beriihren. So wird der Ausdruck nicht gescheut, daB Gott
,von Mund zu Mund‘ mit Mose redete. So wenig aber Gott iiberhaupt
einen Mund hat, so wenig kann er auch zum Munde Moses reden. Ibn
Esra gibt in seiner lapidaren Sprache die richtige Erkldrung dieses
Ausdrucks: ,ohne Mittler‘. Das gesamte Problem der Mitteilung wird mit
diesem einen Worte gelichtet und erledigt“. Vgl. auch ,Spinoza iiber
Staat und Religion“, KS V 353 f., JS Il 316.
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® Blatt 118 [p16] Umschlag ,Natorp Psychologie“
Mafle s. S. 93.

aDas Gefiihl setzt Ydie Indifferenz des Menschen mit Gott -
das cist Asthetik, aber nicht Religion, welche ddie Differenz
von Gott = Sittlichkeit und Natur ¢behaupten mufl.

a Das Gefiihl/ [zusatzlich blau unterstrichen]

b die Indifferenz des Menschen mit Gott/ [blau unterstrichen]
¢ ist Asthetik/ [blau unterstrichen, ,Asth“ zusatzlich]

d die Differenz/ [zusatzlich blau unterstrichen]

e behaupten/ [blau unterstrichen]

® Blatt 119 [p19] Umschlag ,Natorp Psychologie“
Mage s. S. 93.

Die *Toleranz Schleiermachers bei der Mannigfaltigkeit
der Religionen1 ist kein Symptom, daB er mit dem Gefiihl
die Erl6serreligion aufgibt gegen den Pantheismus.

a [Die fettgedruckten Worte dieses Textes sind zusitzlich blau unter-
strichen. ]

1 Vgl. Schleiermacher: Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter
ihren Veriichtern, 5. Rede: ,Uber die Religionen“, 4. Aufl. 1831 [vgl.
Blatt 145, Anm. 1], S. 247-312. Zur ,Erléserreligion® bemerkt
Schleiermacher in den ,Erlduterungen® zur fiinften Rede: ,Aus der Idee
der Erlosung und der Vermittlung das Centrum der Religion bilden, das
ist [im Unterschied zur geschichtlichen Existenz der Lehre, d. h. der
,Schule‘] die Religion Christi“ (S. 311). Zur Frage der ,Vermittlung“
vgl. Bldtter 58 und 59.
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® Blatt 120 [p17) Umschlag ,Natorp Psychologie“
MaBe s. S. 93.

aCharakteristisch die Verbindung '3 °n mit D3 *m! - die
Unterscheidung Gottes und des Menschen in Relation zum
Leben.

a [Durchgestrichen:] Laz

1 ,Verbindung [von] ,Gont lebt* mit ,deine Seele lebt‘“. Bezogen auf 1.
Sam. 20, 3 und 25, 26: Y03 M 170 ,s0 wahr Gott lebt, so wahr deine
Seele lebt“. Die beiden Aussagen iiber das Leben sind grammatisch un-
terschiedlich konstruiert: bei Gott als Verbalsatz (etwa: ,Gott lebt“), bei
»deiner* - d. h. der menschlichen - Seele als ,status constructus* zweier
Substantive (etwa: ,das Leben deiner Seele“). Maimonides bemerkt da-
zu: Es heife im angegebenen Schriftvers zwar ,,das Leben deiner Seele‘,
aber nicht etwa [ebenso] ,das Leben Gottes‘, sondern ,Gott lebt‘ - denn
der Schopfer und sein Leben sind nicht zweierlei, wie das Leben der
lebendigen Korper [also auch des Menschen] oder wie das Leben der En-
gel“ (Mischne Tora, Hilchot Jesode HaTora II, 10). - Der Satz wird zit.
in RV 543 als Quelle zu RV 480. Vgl. ,Religion und Sittlichkeit“ 1907,
KS 1V, JS Il 147; ,Innere Beziehungen der Kantischen Philosophie zum
Judentum* 1910, KS IV, JS I 294; von Maimonides auBerdem ,Fiihrer
der Unschliissigen“, I, 68.

® Blatt 121 [p20] Umschlag ,Natorp Psychologie“
Mage s. S. 93.

me™ 390 0n% 7297 79°0% YR nk mo1% a7apn nxa.l
Also mM31%,2 nicht zur zeitlichen Gliickseligkeit.

1 ,Der Heilige, gelobt sei er, wollte Israel zur Gerechtigkeit fiihren; des-
halb erteilte er ihnen viele Lehren und Gebote“, Mischna Makot III, 16.
Diese Mischna wird beim traditionellen ,Lernen“ am Ende des Tora-
Vortrages zitiert, auch beim Studium einzelner Kapitel der Pirke Avot
(Spriiche der Viter).

2 ,zur Gerechtigkeit fiihren“. Zur Abwehr der ,zeitlichen Gliickseligkeit“
(des Euddmonismus) vgl. Blatt 89.
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® Blatt 122 [p8] Umschlag ,Natorp Psychologie“
MaBe s. S. 93.

o>1°0on! sind Nicht, die in jeder Religion aus Orthodoxie das
2Absurde glauben,2 sondern dne das bSlttllche [be?]folgen

Absurde glauben/ [zusitzlich blau unterstrichen]
b Sittliche/ [zusatzlich blau unterstrichen]

~

—

»Chassidim (Fromme)“. Die entsprechende Haltung, Chassidut, nennt
Cohen ,liebestitige Frommigkeit“ und zitiert aus b Avoda Sara 20b den
Vergleich mit anderen dort aufgezihlten Tugenden: ,die licbestitige
Frommigkeit (NM7°0N) ist groBer als sie alle“ (RV 471).

2 Vermutlich eine Anspielung auf das von Tertullian inspirierte ,credo quia
absurdum“ angesichts des Todes von Gottes Sohn (vgl. De carne Christi,
Vv, 4).



Gleiche Formate 99

Die folgenden vier Bliitter wurden aus demselben Block von
kariertem Papier gerissen; perforierte Rifkante links,
8,0 x 5,5 cm, und mit Bleistift beschrieben.

® Blatt 123 [68]

Mafe s. o.
aDie Verwirklichung der Autonomie durch Christus kraft
Differenz zwischen Religion und Sittlichkeit macht die Reli-
gion unabhingig und zum Gegensatz gegen die Sittlichkeit,
als dem Menschheits-[ - ]!!

Autonomie, nicht gegen Gott! aber Mittler!

Auch fiir die juristische Verantwortung.

Asthetische Kollision mit dem Gefiihl, Riihrung usw.2

Die Sittlichkeit 1) gegen die Religion als Autonomie zu be-
haupten. 2) Die Religion: da man nicht als individuellen
[ - ] Kult und religiose Sonderart sie betrachte und bestreite.
Gefahr der Belastung der Religion lediglich mit Tradition =
Pietiit,3 ohne persénlichen sachlichen Frage{wert}[?]

a [Der Text ist von vier untereinander folgenden kurzen schrigen Strichen
jeweils in der Mitte der Zeilen durchkreuzt.)

1 Vgl. hierzu und zu den folgenden Zeilen BR 115; RV 400.

2 Vgl. BR %4 ff.

3 BR 120: ,Uberlastung der Pietit mit der historischen Tradition“, vgl.
Blatt 72.
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® Blatt 124 (67)
MaBe s. S. 99.

aAlso nicht Kunst, sondern Religion, die in der Sehnsucht zu
Gott das Muster fiir die Lyrik ®{wird.}!

Nicht[?] der Kultus (Opfer) sondern das Gebet charak-
teristisch fiir die Religion.

AusschluB von der Erlosung:

¢An die Versohnung[?] ohne Mittler

a [Der Text ist je zeilenweise mit kriftigen Strichen durchgestrichen.]
b [Durchgestrichen:] ist
¢ [Die letzte Zeile ist in groBerer Schrift geschrieben.]

1 Vgl. hierzu und zum folgenden Satz BR 103.



Gleiche Formate 101

© Blatt 125 [66]

MaBe s. S. 99.
aDie Religion als Phantasie, das ist im Idealismus als[?] Ge-
dankendichtung.
Die Analogie hat den Zweck, die Eigenart[?] [-] der
anderen(?] systematischen Selbstindigkeit fiir[?] die Religion
zu erweisen, also die Unterscheidung zum Zweck der Anglie-
derung.! Gegen Natorp: religidse[?] Selbstindigkeit.2

bDie Sehnsucht nach Gott aus dem Mitleid.3

[Ohne Mitleid] entsteht der Strahl auf Gott hin nicht. Die
Sehnsucht nach Gotte ist die Antwort auf das Mitleid, ist das
Zeugnis von ihm.

a [Die ersten Zeilen - bis zu der f\uBerung iiber Natorp - sind 1) zusitz-
lich am linken Rand senkrecht angestrichen; 2) mit einem schragen Strich
in der Mitte durchkreuzt.]

b [Das Folgende wurde sichtlich nicht im Zusammenhang mit dem Vorher-
gehenden geschrieben und spiter durchgestrichen - die erste Zeile der
Linge nach, die drei folgenden mit dicken Schrégstrichen.]

¢ [Durchgestrichen: ein unlesbares Wort.]

1 Vgl. zur ,Eigenart“ der Religion in ihrer ,Angliederung“ an die
»selbstindigen Glieder des systematischen KulturbewuBtseins BR
109 ff.

2 In BR 121-123 folgt dann die Auseinandersetzung mit Paul Natorps
Werk ,Religion innerhalb der Grenzen der Humanitit“ anhand der Be-
griffe ,Phantasie“ (S. 121) und ,Selbstindigkeit/Eigenart“ (S. 122); auch
Friedrich Albert Langes Begriff der ,ldeendichtung“ wird erwihnt
(S. 121); vgl. Blatt 142, Anm. 2. Natorps Stellungnahme zu diesen Pas-
sagen aus BR in: Holzhey: Cohen und Natorp, Bd. 2. Basel/Stuttgart,
Schwabe 1986, S. 126 f.

3 Vgl. BR 99, wo auch die folgenden beiden Sitze wortlich iibernommen
sind (Z. 16 ff.). Die obige Einfiigung in eckigen Klammern ,[ohne Mit-
leid]“ ist von dort her erginzt.
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® Blatt 126 [73)
MaBe s. S. 99.

Die Transscendenz wird so [ -], da man dagegen sagen
moéchte[?]: 7°3%% pnm!  Der Heilige Geist ist nicht eben[?]
an sich der Geist des Menschen, sondern 2P n11.2 Gott
hat ihn in den Menschen gesetzt, ‘P’ 1392 ow.3 So liegt
der Grund der menschlichen Sittlichkeit bletztlich nur in

Gott, aber er ist nur [nun?] sein character indelebilis.
(23] mn npn YK - T°a0%m u2bwn bx.4
Auch die Siinde kann diesen Glaubens-Grund des Menschen

nicht aufheben.

a 07/ [doppelt unterstrichen]
b letztlich/ [zunéchst hinter ,nur in Gott“ geschrieben, dann durch Korrek-
turzeichen davor verwiesen]

| ,Aus der Ferne zu mir?“ - Moglicherweise eine Anspielung auf Jer. 23,
23: ,Bin ich denn nur ein Gott in der Niahe, spricht der Ewige, und nicht
ein Gott aus der Ferne [pnn]?« (Ubers. Cohen in RV 189).

2 ,Dein heiliger Geist“ bzw. ,der Geist deiner Heiligkeit“, Ps. 51, 13.
Vgl. zu dieser Reflexion: ,Der heilige Geist“ 1915, KS V 454 ff., JS III
188 f.; ,Deutschtum und Judentum“ 1915/16, KS V 480 f., JS II 245;
»Die Lyrik der Psalmen“, KS V 182, JS 1249 f.; RV 121.

3 ,[...] der in ihre Mine legie seinen heiligen Geist?“, Jes. 63, 11. Vgl.
+Der heilige Geist“, KS V 454, JS II1 188; RV 117.

4 _Verwirf uns nicht von deinem Angesicht [und deinen heiligen Geist]
nimm nicht von uns [mir?]“, aus den Selichot vor dem Siindenbekenntnis
am VersShnungstag, Abschnitt 923 1771. Die biblische Quelle hierfiir ist
Ps. 51, 13; vgl. Cohen in ,Der heilige Geist“, KS V 455, JS IIl 189. Im
Psalm ist jedoch - im Unterschied zum Gebetbuch und zumindest zur
ersten Hilfte des vorliegenden Zitats ~ das betende Subjekt im Singular
gedacht (’;;’5?{1 9% ,verwirf mich nicht“, und °3D NpR %X ,nimm
nicht von mir“). Zum ,character indelebilis“, dem ,unzerstorbaren Cha-
rakter“ aufgrund des heiligen Geistes, vgl. KS V 456, JS III 189 f.



II. Ausziige

Die im Folgenden mitgeteilten Ausziige sind alphabetisch
nach Autoren geordnet.

©® Blatt 127 [97)

Publ. von Zank, S. 474 (Nr. 2). RiBkante links; oben und unten
unregelmiBig abgeschnitten; 10,5 x 3,1-2,6 cm, schwarze Tinte.

Albo, Ikkarim, ed. Schlesinger Frankfurt 1844!
635 Uber 70X *7°on2

1 Joseph Albo: D°pY 90. Buch Ikkarim, Grund- und Glaubenslehren der
Mosaischen Religion, iibers. von W. Schlessinger und Ludwig Schlesin-
ger, Frankfurt/M., [o. Verl.] 1844 (vgl. Blitter 20, 84 und 85).

2 ,Die Frommen der Volker der Welt“. Vgl. Albo, S. 635, Anm. d. Ubers.
zu S. 83, Abschnitt 4, wo der Ausspruch zitiert wird: ,Die Frommen un-
ter den Heiden - d. h. wer die sieben Noachidischen Gebote beobachtet
- haben Antheil an dem Jenseits“. Die Anmerkung S. 635 nennt eine
Reihe von Quellen (Maimonides, Raschi, Talmud, Manasse Ben Israel,
Johann Selden) und schlieBt mit den Worten: ,Diese tolerante Idee findet
sich im Talmud, wenn auch nicht direkt ausgesprochen, doch als sehr
populér haufig angedeutet. Rosch ha-Schana 17. Jalkut Schimoni Jes. 26.
§ 296¢.
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® Blatt 128 [p4] Umschlag ,Natorp Psychologie“
Rifkante links und unten: unregelmaBig: 14,1 x 11,3-11,1 cm, Blei-
stift.

Erich C.!

51 Unterscheidung von perceptio und Wahrnehmung und
mdglicher Wahmehmﬂg2

56 (etwa) die Idee Gottes als selbstandiges Kapitel innerhalb
des der Materie>

{Vorher:} die Prognose des 3{Gesichts} auf das Getast nach-
her bei Herder?

Verhiltnis der Gespriche zu Tagebuch und Prinzipien’

61 umsonst® Verhiltnis zu Malebranche (zu Locke und Des-
cartes)’

76 der moderne Massenbegriff?

79 Identitat und Gleichheit. Platon.”

a [Durchgestrichen:] Getasts

1 Erich Cassirer: Die allgemeinen Voraussetzungen des Berkeleyschen
Systems, Diss. Marburg 1913 (Promotion am 5. Mai). Der Erstdruck
unter diesem Titel (Marburg, Weimarer Hof-Buchdruckerei 1913) ging,
von derselben Druckerei hergestellt, ohne Anderung in Haupttext und
Seitenumbruch als erster Teil ein in Cassirers Buch: Berkeleys System.
Ein Beitrag zur Geschichte und Systematik des Idealismus. GieSen, A.
Topelmann 1914 (= Philosophische Arbeiten, hg. von H. Cohen und P.
Natorp, Bd. 8, 2. Heft). - Mir waren nur diese publizierten Fassungen
verfiigbar, im Folgenden zitiert als BS. Cohen selbst bezieht sich offen-
sichtlich auf Cassirers Original-Manuskript, da die von ihm angegebenen
Seitenzahlen durchweg zwischen 14 und 22 Seiten iiber denen der
Druckfassungen liegen.

2 Vgl. BS 37: Berkeley gebe der ,Perzeption“, nachdem er sie von der
sinnlichen Wahrnehmung unterschieden habe, ,eine neue Bestimmung.
Aus der bloBen Perzeption wird der Begriff der Perzipierbarkeit“. So
werde ,in dem Begriff der moglichen Wahrnehmung eine bedeutungs-
volle Abstraktion von der unmittelbaren Sinneswahrnehmung vollzogen®.

3 BS hat ein Kapitel iiber den ,Begriff der Materie“ (S. 24-41), aus dem
unmittelbar das Folgekapitel ,Die Gottesidee“ (S. 41-60) hervorgeht.
Darin wird ab S. 45 erneut der Begriff der Materie erdrtert.
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4 Da ,die reine Erfahrung“ nach Berkeley ,nicht der einzige Ursprung

w

unserer Erkenntnis sein“ konne, so erhebe sich ,die Frage, wie sich die
konstante und universelle Geltung der Verkniipfungen von Vorstellungen
verschiedener Spezies, wie insbesondere des Gesichts und Getasts, ver-
stehen lasse“ (BS 43 f.). Die ,Gesichiswahrnehmung“ nehme Berkeley
als ,Prognostikum der Tastwahrnehmung“, wodurch er ihr eine ,fiir alle
Individuen aller VSlker und aller Zeiten [...] eindeutige und bestimmte
Bedeutung zuspreche, die nur durch die ,metaphysische Annahme
einer ,gottlichen Intelligenz“ erklirbar sei (44; vgl. auch S. 54). - Die
Verdienste von Berkeley und Malebranche (s. u.) um die ,psycholo-
gische Entstehung der Raumvorstellung aus dem Zusammenwirken von
Tast- mit Gesichtsempfindungen“ hat Cohen in KThE B 82, 203/C 113,
264 hervorgehoben. Seine Bemerkung zu Herder in vorliegender Notiz
bezieht sich nicht auf Cassirers Arbeit; vgl. jedoch ArG I 132: Herder
mache ,das Getast zur Grundbedingung der Empfindung. Wie die mo-
derne Entwicklungslehre der Sinnesorgane es dartut, sieht er daher das
Auge als antizipierendes Tastorgan an“ (dazu KBA 86, 90 f.).

Cohen benennt hier drei Werke Berkeleys, die im Zentrum von Cassirers
Darstellung stehen: ,Three Dialogues between Hylas and Philonous“
(»Gesprache“, 1713); ,Commonplace-Book“ (,Tagebuch“, 1705-1708);
»A Treatise concerning the Principles of Human Knowledge“ (,Prinzi-
pien“, 1710). Die ,Gesprache“ werden v. a. als Dokument fiir Berkeleys
Gottesidee gelesen (BS 42 ft.).

Vgl. BS 45, wo es um den Gegensatz zwischen Malebranches Annahme
einer ,an sich bestehenden Korperwelt“ und Berkeleys Auffassung,
wonach ,die Dinge kein Sein auBerhalb des Geistes besitzen, geht.
Cassirer zitiert aus Berkeleys ,Tagebuch“, daB Malebranches Hypothese
»die ganze Welt umsonst geschaffen sein“ lasse. Daraus ergeben sich
jeweils unterschiedliche Konsequenzen fiir den Gottesbegriff.

Locke wird mehrfach als historischer Gegenpol Berkeleys erwihnt (z. B.
dessen ,Polemik gegen die abstrakte allgemeine Vorstellung Lockes“, BS
49). Von Descartes heiBt es im Umkreis dieser Uberlegungen nur, bei
ihm werde ,das geometrisch rein Gedachte zur ,ausgedehnten Substanz‘“
(BS 38).

In Berkeleys Prinzipien liege ,implizit dic Anerkennung, daB die theo-
retische Vernunft ein ,materielles Substrat® der ,Krifte’ und
,Eigenschaften’ in der Tat nicht voraussetzt. Gerade der moderne
Massenbegriff [...] konnte diesen Sachverhalt beleuchten und bestitigen®
(BS 55).

Vgl. BS 56-58. Bei Berkeley werde ,das ideelle MaB der Gleichheit, an
welchem die Platonische Ideenlehre den Gedanken der Wiedererinnerung
und die Selbstindigkeit und Unabhingigkeit der Bedingungen des er-
kennenden Geistes demonstrierte, [...] verworfen“ (57). Cassirer bezieht
sich auf ,Phaidon“ 74 f., eine auch fiir Cohen zentrale Platon-Stelle.
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©® Blatt 129 [96]

Publ. von Zank, S. 500 (Nr. 12). RiBkanten oben, rechts, unten;
links abgeschnitten; unregelmiBig: 13,4-13,6 x 6,5-6,6 cm, die
ersten beiden Zeilen blaue Tinte, die restlichen Zeilen Bleistift.

Eihhom, Princip des Mosaismus!

197 Im Pentateuch Gott niemals Siindensiihner.2

290 133w des 1”27

97 Auch 92 Theil an nxonN4

127 der Zweck des Altars Dankopfer, nicht Siihneopfer.
Am Sabbat kein DXon® 225

Auch kein Blasen am Sabbat® 144 die 70 Opfer fiir die 70
Volker

233 7pom oIk Y unbw.?

a 90 12/ [Unterstreichungen mit blauem Stift]

1 David Einhorn: Das Princip des Mosaismus und dessen Verhaltni§ zum
Heidenthum und rabbinischen Judenthum, 1. Theil. Leipzig, C. L. Fritz-
sche 1854. Die Ausziige beziehen sich auf Kapitel 6: ,Siihne und Opfer“
(S. 40-148).

2 Fast wortliches Zitat aus Anm. 48 zum Haupttext, S. 79. Dort heiBt es:
Der Pentateuch lasse ,in Bezug auyf das siindige Individuum den verzei-
henden Gott (790) nicht Ein Mal als Siihner (782D) erscheinen, sondern
die Siihne nur entweder vom Priester oder vom Opferblut ausgehen“ -
»Auf mosaischem Standpunkte kann nur der siindige Mensch selber sich
siihnen“. - Vgl. u. a. Blatt 32.

3 ,90 Schegaga (unwissentliche Siinde) des Ramban [Nachmanides]“. Bei
Einhorn heiBt es: ,Nur bei irgend einem Grade von Verschuldung, die
mit 7)Y [Schegaga] sehr wohl verbunden sein kann, findet auf mo-
saischem Standpunkte die betreffende Erkldrung des Nachmanides zu
Levit. 4, 2: X3 Y9 2w 520 *35n MaWwn w3 %Y N1uapn oym
XDN Y21 MY ANYR2 P AIEY 730 »apn® a5t kY 712 ow oM veia
ihre Anwendung“ (S. 90 f.). Das Nachmanides-Zitat lautet iibersetzt:
»Der Zweck der Opfer zielt auf die unwissentlich siindige Seele, denn
alle Verfehlungen erzeugen Schmach in der Seele und sind in ihr ein Ge-
brechen, und sie darf nicht eher das Angesicht zu ihrem Schopfer
erheben, bevor sie von aller Siinde rein ist“.

4 ,97 Auch der Fremdling Theil am Chauat (Siindopfer)“. Diese Teilhabe
zahlt Einhorn zu den sieben Charakteristika des Siindopfers (mit Bezug
auf 4. Mo. 15, Verse 22, 26 und 29).
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5 ,Siindopfer“. Einhorn: ,In hohem Grade bezeichnend ist [...] der Weg-
fall des Siindenopfers am Sabbathe“ (S. 224, Anm. zu S. 126). ,An ihm
sollte [...] der siindige Mensch gar nicht zum Vorschein kommen, zumal
aus dem offentlichen Cultus ginzlich verschwinden“ (S. 225).

6 Das Schofar-Blasen hat nach Einhorn eine ,nationale Bedeutung: ,Der
TrompetenstoB ist das Signal des Kampfes gegen dufere Feinde und
darum an den Festen, welche den Blick auf Israels Geschichte, Ver-
gangenheit und Zukunft lenken, mit dem Opfer des Gottvertrauens stets
verbunden“ (S. 144). ,Der sabbathliche Cultus dagegen entbehrt der
Trompetentone. Der Tag der Weltvollendung verdringt das nationale
Element“ (ebd.). - Zu den ,siebzig Fest-Ganzopfer[n]“ wahrend des
Laubhiittenfestes, die fir ,siebzig Volkerschaften die Siihne erwirken
(ebd. Anm.), vgl. b Suka 55b. Cohen auBert sich dazu in ,Die Verséh-
nungsidee“, KS III, JS I 130. Den Begriff der 70 Vilker in Anlehnung
an 1. Mo. 10, 32, erldutert Benno Jacob: Das erste Buch der Tora,
Genesis (Ubersetzung und Erklirung), Berlin, Schocken 1934, S. 295 f.

7 Zweite Hilfte eines talmudischen Ausspruchs iiber das héusliche Sabbat-
mahl (in Ankniipfung an Ez. 41, 22), bei Einhorn, S. 233, hebr. zit. aus
b Chagiga 27a: ,Solange der Tempel bestand, siihnte der Altar fiir Israel;
jetzt siihnt der Tisch des Menschen fir ihn“. Vgl. auch Pirke Avot
(Spriiche der Viter) III, 3; b Berachot 55a; bei Cohen ,Die Versch-
nungsidee“, KS 1II, JS T 139.
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® Blatt 130 [52]
Publ. von Zank, S. 487 (Nr. 10). Blatt aus einem Heft oder Block
(perforierte  AbriBkante  unten); ferner  RiBkante  links;
10,3 x 15,3 cm, die ersten Zeilen bis zum Ende des griechischen
Zitats in schwarzer, der Rest des Textes in blauer Tinte.

Gfrorer, Philo IT!

196 Im IV. Buch der Makkabider [Vers 6, 29] ruft Eleasar:
2{Empfange} mein Blut als Reinigungsopfer fiir sie
kolfdpotoy aiT@y Toujoon TO Sudy alpa Kol Qi Yuxedy
abT@y Nafe Ty éuny Yuxiy.

249 der Gerechte ein Sohn Gottes. ,Er prahlt mit seinem
Vater.“2

251 (Auch Buch der Weisheit) ,unser Volk ein Sohn
Gottes*?

292 Philo, der einzige Autor, der iiber die Therapeuten be-
richtet: Sie sind der Ursprung der {Essier} 345.4

345 Asarja in Meor Enajim iiber Ursprung der Essder aus

den Therapeuten (2°0'1°2)°

401 Bei Philo A\éyog = Messias

351 Maimonides (ad {tr.} Sota) D1 N°3° MO 0P DAY N
121 7T DDNY M3 0w 0mns Allegorie

II, 27

89 19(b} ,mM373 WYV iiber Y1 8 92: 4 Arten der
Siinde® 94 {43,b} "3730[:] 113° NR nauwalo

96[f.] 31,b '973[:] >nyan Wl 102 Durch Adam den
Tod, nicht die Siinde vererbt. Dagegen 102.12

113 Schicksal und Freiheit Mischna Rosch hasch. I, 2 und
%017 'n13 dazu. Besonders 115

136 Nichstenliebe, Talmud Stellen'4

142 bGebet: 17,a ‘5011 '3721% 145 pnw Man!16




Ausziige 109

152 “BuBe 154!7 - dGlauben 159 - 165 naw als Ver-
sohnungsmittel'® 179, 180f sind Spriiche btr. Versohnung
angefiihrt, welche vielmehr die Correctur der Vorstellung
vom MaR M31!9 zu beweisen scheinen -]

183 Berach. 10,b Eigene und fremde Verdienste20

e o

[Durchgestrichen:] Laf

Gebet/ [zusitzlich mit blauem Farbstift unterstrichen]

BuBe/ [zusdtzlich mit blauem Farbstift doppelt unterstrichen]
Glauben 159/ [zusatzlich mit blauem Farbstift unterstrichen]

August Friedrich Gfrorer: Kritische Geschichte des Urchristenthums,
1. Theil: Philo und die jiidisch-alexandrinische Theosophie, 2. Abthei-
lung, 2. unverinderte Aufl. Stuttgart, E. Schweizerbart 1835. Der Band,
durchgehend mit Anstreichungen von Cohens Hand, befindet sich - an-
gebunden an die ,1. Abtheilung - in der HCB-Jerusalem. Vgl. Cohens
Bezugnahme auf Gfrorer in ,Liebe und Gerechtigkeit [...]“ 1900, KS
III, JS III 85.

Bezogen auf das apokryphe Buch ,Die Weisheit Salomos“, bes. auf die
AuBerungen der Gottlosen iiber den Gerechten, Kap. 2, 16: ,Er hilt sich
ferne von uns, als wiren wir unrein, / Er preist den Ausgang der Ge-
rechten, / Und prahlt mit Gott, als seinem Vater* (Ubers. Gfrorer). -
Gfrérer kommentiert: ,Das Wort dikatog (,Gerechter®) konnte sogar
recht gut ein Gesammtname fiir das israelitische Volk seyn, und wire
dann eine vortreffliche Parallele zu dem Knechte Jehova’s, Jes. 53
(S. 250).

»Weisheit Salomos“ 18, 13: ,Da die Aegypter vorher wegen der Zaube-
reien (ihrer Weisen) nicht glauben wollten, muBten sie jetzt bei dem
Tode der Erstgeburt anerkennen, daB unser Volk ein Sohn Gottes sey“
(Ubers. Gfrorer).

Nach Gfrorer (S. 345) stammen ,die Lehre und die Anstalt der Essaer
[auch: Essener] [...] aus Aegypten, und der [jiidische] Orden der Thera-
peuten ist die Muttergesellschaft“.

Asarja ben Moses dei Rossi in seinem Buch ,Mée’or “Enajim“ wird von
Gfrorer als Vorldufer seiner Auffassung betrachtet. In Klammern er-
wihnt Cohen die ,Baithosder“, die Gfrorer [irrtimlich] fiir identisch mit
den Esséern halt.

»Was sie [die Rabbinen] .griechische Weisheit* nennen, sind die sprach-
lichen Allegorien, die vom rechten Weg abweichen“; nach Gfrérer ein
Zitat aus dem Kommentar des Maimonides zum (Mischna-)Traktat Sota
(auch lateinisch zit.: ,quod dicunt sapientiam graecanicam, sunt
aANpyopiae in lingua, quae declinant a via recta®, S. 354). Die Quelle
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dieser Formulierung ist nicht ermittelt, vgl. jedoch Maimonides’
Kommentar zu Mischna Sota IX, 14, wo die obige Aussage jedenfalls
sinngemdB zum Ausdruck kommt. Nach Gfrorer kritisiert er damit die
»alexandrinische Auslegungsart, die Kunst der Allegorie“ (ebd.).

7 August Friedrich Gfrorer: Geschichte des Urchristenthums [1. Theil]:
Das Jahrhundert des Heils, 2. Abtheilung. Stuttgart, E. Schweizerbart
1838. im Folgenden macht Cohen Ausziige aus Kap. 7: ,Die Lehre vom
Menschen, der Seele, Unsterblichkeit, Freiheit und Schicksal, Siinde
und Fall“ (S. 52-134), und Kap. 8: ,Die Lehre von den Mitteln und
Wegen, durch welche der Mensch die Gnade Gottes erwirbt und seinen
Zorn abwendet“ (S. 134-195).

8 .89 [Talmud] Jeruschalmi, Berachot 19b iiber den Jezer des Bisen'
[Gfrérer: ,boser Trieb‘]“. Vgl. 1. Mo. 8, 21 iiber den 7% (,Jezer“),
,das Gebild der Gedanken des Herzens“ (Ubers. Cohen in RV 212). Die
Talmudpassage lautet in Gfrorers Ubersetzung: ,Rabbi Tanchuma be-
tete: LaB Dir wohlgefallen, o Herr, zu zerbrechen und abzuthun das
Joch des bosen Triebes aus unseren Herzen, denn du hast uns erschaf-
fen, deinen Willen zu thun, wir sind schuldig, demselben nachzuleben,
thiten es auch gerne. Allein, was hindert uns? Der Sauerteig in dem
Teige! Vor Dir ist kund und offenbar, daB keine Kraft in uns ist, dem-
selben zu widerstehen. DeBhalb laB Dir wohlgefallen, o Herr, daB in
unserm Loose wohne Liebe und Briiderschaft, Friede und Freundschaft,
und begliicke unser Ende mit Hoffnung“.

9 Gfrorer iibersetzt aus der Tosefta, Traktat Pea I, 1: ,Vier Dinge sind es,
wegen deren der Mensch bestraft wird in dieser Welt und noch Vergel-
tung empfangt in jener: Gotzendienst, Hurerei, BlutvergieBen und bése
Zunge gegen Jedermann*.

10 ,/b] Sanhedrin 43b ,der seinen Jezer opfert‘“. Die Opferung des ,bosen
Triebes“ ist nach Gfrorer ein ,hochstes Ziel“ der Rabbinen (S. 94).

11 ,/b] Berachot 31b [richtig: 32a): ,dem ich Uebel gethan habe* [zit. aus
Micha 4, 6, Ubers. Gfrorer]“. Gott selbst habe - so Gfrorer - ,durch
Erschaffung“ des bosen Triebes ,,zum BSsen AnlaB gegeben“ (S. 97).

12 Gfrorer (S. 102) zitiert Philo: De paenitentia, 177: 76 [...] undér
OVVONWG QuapTELY, idtov Ocod, Taxa 68 xai Ociov ardpog (nach: Philonis
Judaei opera omnia, ed. Thom. Mangey, S Béande, Erlangen, Walther
1785-1892, Bd. 2, S. 405); deutsch: ,Nicht zu siindigen kommt nur
Gott zu, vielleicht auch einem gottbegnadeten Manne“ (Philo: Werke in
deutscher Ubersetzung, hg. von L. Cohn, Teil 2, Breslau, Marcus 1910,
S. 364). Gfrorer fihrt fort: .IndeB ist Obiges bei weitem nicht die Mei-
nung aller Rabbinen, andere sagen, wie der Tod, so sey auch die Siinde
dem menschlichen Geschlechte gemeinsam“ (ebd.). Uber die Siinde als
Erbe Adams nach jiidischer Tradition vgl. S. 104-107.

13 ,Mischna Rosch haSchana 1, 2 und Talmud Jeruschalmi dazu“. In der
Mischna-Stelle heiBit es u. a.: ,Er lenket Allen ihr Herz, Er merket auf
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alle ihre Werke“ (Ubers. Gfrérer, S. 113). Dieser »gottlichen Voraus-
bestimmung, welche die Freiheit aufhebt“ (ebd.), steht nach Gfrérer
eine Stelle aus dem jerusalemischen Talmud entgegen, wonach Gott sei-
ne Gerichtsbeschliisse zwar am Neujahrstag faBt, aber ihre Besiegelung
noch aussetzt. — Auf S. 115 folgen Zitate, die die Hoffnung auf Gottes
Einlenken trotz seiner bereits gefaBten Beschliisse betonen.

14 Angefiihrt werden u. a. b Ketuvot 37a; b Nedarim 65b; b Sota 10a/b;
b Joma 23a; auch die goldene Regel aus b Sabbat 31a; Pirke Avot
(Spriiche der Viter) I, 2. - Zank (S. 497) legt eine Verbindung zu
Cohens Aufsiatzen ,Die Nachstenliebe im Talmud“ 1888, KS II, JS I
145-174, und ,Zum Priorititsstreit iiber das Gebot der Néachstenliebe“
1894, KS III, JS 1 175-181, nahe.

15 ,Gebet: Berachot Jeruschalmi 17a“. Gfrorer iibersetzt die Talmudstelle:
»Aus der Stelle Deuter. XI, 15 geht hervor, daB es auch einen Dienst
Gottes im Herzen gebe. Dieser innerliche Gottesdienst ist das Gebet“
(S. 142).

16 ,145 Himmelreich/Reich Goutes* (bei Gfrorer nur deutsch). Es geht um
die Pflicht, das Reich Gottes im Gebet zu erwihnen.

17 Gfrorer erdrtert S. 152 ff. das Problem der BuBe (Umkehr) und zitiert
hierzu, wie auch zu den folgenden Topoi ,Glauben“ und ,Sabbath“,
eine Reihe talmudischer Quellen: u. a. Pirke Avot (Spriiche der Viter)
IV, 17; V, 18 (vgl. Blitter 33 und 43); Midrasch Tehilim zu Ps. 37, 3; b
Joma 86a (R. Levi); j Makot, Pereck Hen HaGolin. - Nach Zank
(S. 327) fand Cohen namentlich in Gfrorers flbersetzung aus ) Makot
wpractically all the material he needs for his own exegesis of Ezekiel 18.
This may be the very source that provided him with the necessary
ammunition for his essay on the ,VersShnungsidee‘, if it did not inspire
the idea itself“.

18 ,165 Sabbath als Versohnungsmittel“. Bei Gfrorer steht ,Gnadenmittel*
statt , Versohnungsmittel .

19 ,Verdienst der Viter“. Die zitierten Passagen heben einen - auch auf
andere iibertragbaren - UberschuB beim Lohn fiir gute Werke hervor
(z. B. Mischna Sota III, 4; Sifra zu 3. Mo. 26, 42; j Berachot 36a).

20 Gfrdrer iibersetzt aus b Berachot 10b: .R. Jochanan sagt: Wer sich im
Gebete auf eigenes Verdienst beruft, den verweist Gott auf fremdes; wer
sich aber auf die Verdienste Anderer beruft, bei dem sichet Gott seine
eigenen Verdienste gnidig an“.
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© Blatt 131 {47)
Publ. von Zank, S. 498 (Nr. 11). RiBkanten oben und links; unten
schriig abgeschnitten; unregelmiBig: 8,2 x 4,3-5,0 cm, blaue Tinte.

Gfrorer II, bl

148 9% S. 379 13°an2 driicke die Inbrunst des Betenden am
starksten aus.
152 nawn3

1 August Friedrich Gfrorer: Geschichte des Urchristenthums, [1. Theil:]
Das Jahrhundert des Heils, 2. Abtheilung. Stuttgart, E. Schweizerbart
1838.

2 ,148 Sohar S. 379 ,Unser Vater‘“. Zu der anschlieBenden Bemerkung
iiber die ,Inbrunst“ vgl. Gfrorer, S. 148: ,Endlich lehrt noch der Sohar,
daB nichts die Inbrunst des Betenden stiarker ausdriicke, als die Worte:
Unser Vater“. - Die Angabe ,S. 379“ bezicht sich auf den Sohar-Text in
dem Werk ,Cabbala denudata“ II, a. Gfrorer erwahnt ihn hier im Zu-
sammenhang mit einer Darstellung jiidischer Quellen des ,Vaterunser®.

3 ,Umkehr“, bei Gfrorer: ,,Buyfe“; s. Blatt 130, Anm 17.

® [Ein Auszug aus Moritz Gildemanns ,Geschichte des Er-
ziehungswesens und der Cultur der abendlindischen Juden*
findet sich auf Blatt 147.}
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® Blatt 132 {79} Abbildung am Ende des Bandes
Braunes Papier; RiBkanten links, oben, rechts; Schnittkante unten;
unregelmagig: 10,3 x 12,6-12,9 cm, Bleistift.

Herrmann, Religion!

246 [, ]Die isolierte Betrachtung des Sittengesetzes in seiner
formalen Allgemeinheit miifite das Trugbild einer Sittlichkeit
erzeugen, welche auf eine Negation der Welt hinausliefe*!!
247 Es ist zu concedieren, daf fiir die religiose Betrachtung
jenes Vertrauen auf die Gliickseligkeit statthaft und charak-
teristisch sei, und daf8 sie damit die Sittlichkeit nicht cor-
rumpiere. Die Ethik aber bedarf der Ausfilhrung dieser
»Solidaritit“2 nicht.

249 ,insgeheim“ Dieser Gedanke ist offenbar Sinn des Sit-
tengesetzes.3

253 ,Zwangsmittel der Logik“. [,]Fiir blos erkennende We-
sen ist die Wahrheit der Religion nicht vorhanden[“].

259 die Sittlichkeit [,,]fiir das blofie Erkennen [...] ein Name
fiir psychische Vorginge[“]. Vielmehr aus der Begrenzungs-
methode hervorgehendes Problem!4

261 Synthese von Tugend und Gliickseligkeit {als} Bedin-
gung der Religion gar nicht néthig.’

269 [, ]demgegeniiber alles Wissbare nur als ein in seiner
eigenen Geltung von ihm abhingiges Mittel ... verstanden
werden kann[“]®

1 Wilhelm Herrmann: Die Religion im Verhiltni zum Welterkennen und
-zur Sittlichkeit. Eine Grundlegung der systematischen Theologie. Halle,
Max Niemeyer 1879. Cohens Handexemplar ist in der HCB-Jerusalem
erhalten.

2 Vgl. ebd. S. 248: ,Damit ist der solidarische Zusammenhang von Reli-
gion und Sittlichkeit auch von der letzteren aus bewiesen. “

3 Im Blick auf die Anwendung des Sittengesetzes schreibt Herrmann:
»Legt man [...], ohne nach den Mittelursachen des Erfolges zu fragen,



114 Reflexionen und Notizen

die volle Gluth secines Selbstgefiihls in die Hingabe an die sittliche
Forderung, so geschieht dieB durch die Vermittlung des insgeheim ge-
bildeten Gedankens, daB in dem sittlichen Endzweck sich die Macht iiber
die empirischen Bedingungen unseres Daseins offenbart“ (S. 249 f.).

4 Vgl. Herrmann zum Problem des Kantischen Ding an sich (S. 46 ff.). Es
diene zwar der Begrenzung des Erkenntnisvermogens, komme jedoch
nur ,im practischen [Gebiet] wahrhaft zur Ruhe“ (S. 57). Bereits die
Frage des Ding an sich setze, wie gegen Cohen (,Kants Begriindung der
Ethik“, 1. Aufl. 1877) geltend gemacht wird, den sittlichen Zweck-
gedanken voraus (vgl. Herrmann S. 58 ff. und die folgende Reflexion
Cohens).

5 Vgl. Herrmann: ,DaB die Synthese von Tugend und Gliickseligkeit, wel-
che Kant durch die religiése Gottesidee zu Stande bringt, nichts Anderes
bedeuten kann als die Bedingung fiir die subjektive Aneignung des Sitt-
lichen, ist oben gezeigt worden® (S. 261).

6 Vgl. Herrmann: Zur Uberzeugung von der Realitit des Sittlichen ,ge-
langt Niemand anders als in dem Gedanken, da$ er durch den Inhalt des
Sittengesetzes auf den Grund seiner eigenen personlichen SelbstgewiBheit
gefiihrt wird, demgegeniiber alles WiBbare nur als ein in seiner Geltung
von ihm abhingiges Mittel, nicht aber als ein ihm gleichartiges, im
Grunde mit ihm identisches Sein verstanden werden kann“ (S. 269).
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©® Blatt 133 (80)
Braunes Papier; Rifkanten oben, rechts, unten; unregelmaBig:
10,5 x 8,3-8.5 cm, Bleistift. Auf der Riickseite befinden sich einige
Kritzeleien mit roter Tinte (vgl. Blatt 35).
Herrmann! verwechselt die Befriedigung des Bediirfnisses
mit dem Bediirfnif} selbst. Das letztere entsteht in den Ka-
tegorien selbst, die erstere dagegen allerdings aus dem
Zweckgedanken.

Das Weltganze entstinde aus dem psychischen Fihlen der
Person!?

1 Diese Reflexion bezieht sich vermutlich auf Wilhelm Herrmanns Kritik
an Cohens Buch ,Kants Begriindung der Ethik“, 1. Aufl. 1877, in: ,Die
Religion im VerhiltniB zum Welterkennen und zur Sittlichkeit“ (vgl.
Blatt 132), S. 60 ff. Das ,Bediirfnis“, von dem hier die Rede ist, ist
eines der Vernunft und entsteht aus der UngewiBheit angesichts einer
wintelligibeln Zufilligkeit“ aller Erkenntnis und Erfahrung (vgl. KBE A
30 f.). Nach Cohen geht diese Einsicht bereits aus den Kantischen Kate-
gorien, z. B. derjenigen der Kausalitit, hervor, denn diese etwa ,fordert
eine letzte Ursache, und schliesst sie aus; beides dieselbe Kategorie“ (S.
200). Schon auf der konstitutiven Erkenntnisebene der Kategorien wire
demnach hinreichend Grund fiir jenes ,Bediirfnis“. Nach Herrmann setzt
die Einsicht in die ,intelligible Zufilligkeit“ jedoch ein Hinausgehen iiber
die kategoriale Erkenntnisebene in Richtung auf den ,Gedanken eines
Abschlusses, einer Totalitit der Bedingungen®, voraus, denn ,um dieses
Urteil [der Zufilligkeit] fillen zu kénnen, muB man das Ganze bereits in
Gedanken haben“ (,Religion“, S. 60).

Die Kantische ,Totalitit der Bedingungen“ verstehen sowohl Cohen als
auch Herrmann als regulative Zweckidee im Sinn einer Maxime der Er-
kenntnis (wenn auch bei Herrmann in eine Zweck-Mittel-Relation umge-
deutet, ,Religion“, S. 61; KBE A 200 f.). Beide erkennen darin den
Kantischen Versuch zu einer Befriedigung jenes Bediirfnisses angesichts
der intelligibeln Zufilligkeit“. Da aber bei Herrmann der Zweck-
gedanke das Bediirfnis nicht nur (in der Idee einer ,Welteinheit“, S. 62)
befriedigt, sondern als Idee des ,Ganzen“ zugleich bewirkt, kommt er zu
dem SchluB: ,Dieses Bediirfnis ist aus dem Zweck zu erkldren, dem
seine Befriedigung dient“ (ebd.). Cohen, der das Bediirfnis nur aus den
Kategorien ableitet, meint daher, Herrmann ,verwechsle die Befriedi-
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gung des Bediirfnisses mit dem Bediirfnis selbst. - Zu weiteren Bemer-
kungen Herrmanns iiber ,Bediirfnis“ und ,Befriedigung vgl. ,Die Reli-
gion“, S. 75, 94, 100, 259.

2 Vgl. Herrmann, ,Religion“, S. 65: ,Die Thitigkeit des vorstellenden Be-
wuBtseins empfingt ihre Begrenzung nicht in ihrem eigenen gleichartigen
Fortgang, sondern aus ihrer concreten Bestimmtheit als Function der
fiilhlenden und wollenden Person. [...] An der Vorstellung von dem Welt-
ganzen, von einem in sich geschlossenen Dinge iiberhaupt, welche ihm
durch Vermittelung von Gefiihl und Wille als Object aufgedringt wird,
bricht sich das Erkennen, dessen Begriffe zwar zur Herstellung endloser
Bezichungen, nicht aber zur Vorstellung ciner beziehungslosen Totalitit
geeignet sind“.
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® Blatt 134 [90]
RiBkanten rechts und links; unregelmiaBig: 8,6-8,2 x 2,8 cm, blaue
Tinte.

Hirsch! 866 kein Mittler2

1 Samuel Hirsch: Die Religionsphilosophie der Juden oder das Prinzip der
jidischen Religic hauung und sein VerhiltniB zum Heidenthum,
Christenthum und zur absoluten Philosophie (= Das System der reli-
giosen Anschauung der Juden und sein Verhiltni zum Heidenthum,
Christenthum und zur absoluten Philosophie, Bd. 1). Leipzig, Heinrich
Hunger 1842. Cohens Handexemplar ist in der HCB-Jerusalem erhalten.
Er erwahnt das Werk in seinem Vortrag ,Das Judenthum als Welt-
anschauung“ 1898, KS LI, Dr. Bloch’s Osterreichische Wochenschrift
(s. o. Blatt 110, Anm. 1), S. 222. Zum Titel von Hirschs Werk vgl. ,Die
Errichtung von Lehrstiihlen fiir Ethik und Religionsphilosophie an den
jlidisch-theologischen Lehranstalten 1904, KS III, JS II 114.

2 Mit Blick auf die ,Lehre von einem Mittler“ (S. 866) zitiert und iber-
setzt Hirsch einige Talmudstellen, z. B. aus b Sabbat 89b: Demnach wird
Israel, auf der Suche nach Zurechtweisung, fragen: ,Zu wem sollen wir
gehen [moge uns der Herr sagen]? Nun wird Gott antworten: Weil ihr
ganz allein an mich euch wendet, ,wenn eure Siinden wie Karmesin sind,
so sollen sie wie Schnee weil werden‘“; K ’77 IMWR° PROY T3 "» HIXR
12%° 25w D°awD BI'RLA VI DX Y3 DINXY DPM YRW A7apn Y,
(S. 866 f.). - Oder aus j Berachoth IX, 6: ,Wenn dem Menschen ein
Leid zukommt, so soll er weder zu Michael, noch zu Gabriel beten, son-
dern zu mir, spricht Gott, und ich werde ihn sogleich erhéren, deswegen
heiBt es (Joel 3, 5): ,Alles, was rufen wird im Namen Gottes, wird
gerettet werden®“; °% KPR PR™22% k%1 Hx2°md m¥* kS 778 DIRY X2 DX
v ‘1 Dwa XIp° WR 3 7170 0 1Y any I my (S. 867).
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® Blatt 135 [75)
RiBkanten oben, rechts; unten unregelméaBig und quer durch den Text
waagrecht abgerissen; 11,2 x 4,5-4,2 cm, Bleistift.

Karpeles II!
307 Sozinianer und Unitarier in Polen fiir die Bildung auch

auf die Juden EinfluB}.
428 Wissenschaft des Judentums?
Auch|[-]2

nicht Zersetzer, sondern Verbinder - daB es dem Gott der
Gerechtigkeit und der Menschenliebe gefallen moge, dafl
[der?] Herrschaft der Barbarei und Misstand[?] zu

a [Das Blatt ist hier abgerissen. Das Folgende ist rechts neben den letzten
drei Zeilen in kleinerer Schrift eingetragen. Es wird von zwei schrigen
Strichen durchkreuzt.]

b [Das Blatt ist hier abgerissen.]

Gustav Karpeles: Geschichte der jiidischen Literatur, 2. Aufl., Bd. 2,

Berlin, Poppelauer 1909; vgl. ,Deutschtum und Judentum® 1915/16,

KS V 494 f., JS II 254. - Zank zit. den Anfang der Notiz, S. 471 f.,

Anm. 37.

2 Cohen bezieht sich auf den Abschnitt iiber Salomo Jehuda Lob Rapoport
(1790-1867), neben Schmuel David Luzzatto (1800-1865) und Leopold
Zunz (1794-1886) einer der wichtigsten Begriinder der neueren ,Wissen-
schaft des Judentums*.

3 Die Worte iiber die ,Herrschaft der Barbarei“ erinnern an den Abschnitt

D°p*7% 1921 in der Tefilla wihrend der BuBtage (D¥1 n1p): ,Und so-

mit werden Gerechte sehen und sich freuen, Gerade werden jubeln, in

Liebe Geweihte freudiglaut jauchzen [...] wenn Du die Herrschaft der

Willkiir [Barbarei] von der Erde entfernst [J2 177 nbwmn °ayn >

7R« (Ubers. S. R. Hirsch). - Karpeles zitiert keine derartige For-

mulierung.
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® Blatt 136 [76]
RiBkante rechts; urspriinglich quer in der Mitte gefaltet;
11,5 x 17,9 cm, Bleistift.

Mayer!
Die Religion nicht theoretisch = Mythos und Erkenntnis,

sondern Eraktisch.?' Oder Gefiihl des Vertrauens, der Liebe,

Zuversicht. 46.3  48: sittlich-soziale Forderungen.*

56 fiducia, aber vorher notitia _I?_e_is 57 Emotion iiber die Be-

freiung aus Egypten (Nowack)®

aDje Meinungen7

kenntnis und sittlich praktischem Gefiihl in vermehrten[?]
Nuancen. Dagegen meine These: Religion ist Gedanke des

schwanken zwischen theoretischer Er-

Verhiltnisses zwischen Gott und Mensch. Dieses Verhiltnis

besteht aus heterogenen Gliedern. Es muB zunichst aufgelost

werden in das Vor-Verhaltnis zwischen Mensch und Mensch.

Daraus erst vollzieht sich das neue Verhaltnis der Verhalt-

nisse [von] Mensch und Mensch in verschiedenen Bedeutun-
gen (Volk und Menschheit, Rechtssubjekt und Sittlichkeit
[Staat?]b, endlich [endliches?] SelbstbewuBtsein und Sittlich-
keit [Staat?]b, SelbstbewuBtsein und Volk, SelbstbewuBtsein
und Menschheit) zu Gott. Denn in diesem neuen Verhaltnis

ist Gott zu Allheiten homogen geworden. Auch das Selbst-

bewuBltsein ist Allheit geworden.
Es ist das jiidische Problem der Religion die ethische Be-
deutung Gottes zu universeller Bedeutung fiir alle Fragen der

Kultur zu bringen. Ausscheidung alles Anthropomorphen ist
ihr Vorzug vor allen Formen des Christenthums.

a [Der Text ist ab hier von senkrechten Strichen in der Mitte durchkreuzt.]
b [Im Original steht hier die Abkiirzung ,St“, meist als ,Sittlichkeit* zu
lesen.]
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1 Emil Walter Mayer: Uber den gegenwirtigen Stand der Religionsphiloso-

phie und deren Bedeutung fiir die Theologie, in: Zeitschrift fiir Theologie
und Kirche, 22 (1912), S. 41-71. Der Aufsatz gibt einen Uberblick iiber
eine Reihe religionsphilosophischer Positionen. AnlaB ist das ,stirkere
Interesse“ an Religionsphilosophie innnerhalb der ,heutigen protestanti-
schen theologischen Welt“ gegeniiber der Zeit vor etwa ,dreifig bis vier-
zig Jahren“ (S. 41). In dem von Cohen exzerpierten Teil bringt Mayer
die dargestellten Auffassungen unter zwei Leitfragen: 1) ,Die Frage nach
dem Wesen und Ursprung der Religion oder die religionspsychologische
Frage“ (S. 44-54); 2) ,Die Frage nach der Wahrheit der Religion“
(S. 54 ff.).
Mayer selbst, zu dieser Zeit Professor fiir systematische Theologie in
StraBburg, positioniert sich etwa zwischen Albrecht Ritschl und neueren
religionspsychologischen sowie religionsgeschichtlichen Forschungsrich-
tungen. 1879 erschien in Halle seine Dissertation ,Das Verhiltnis der
Kantischen Religionsphilosophie zum Ganzen des Kantischen Systems
(Buchdruckerei der ,Post*, Berlin). Cohen ist dort (S. 46, Anm. 114) als
Autor erwihnt, der wichtige Anderungen in der zweiten Auflage von
Friedrich Albert Langes ,Geschichte des Materialismus“ anregte. Im
Aufsatz von 1912 fithrt Mayer seine kantianische Kritik an Leibniz’
Begriff des ,Apriori“ an, die dazu diene, neueren Interessen an einem
#religidsen Apriori“ entgegenzutreten (S. 65, Anm. 1). Hingegen geht er
weder hier noch in anderen Schriften (soweit sie mir zugénglich waren)
auf Cohens Religionsphilosophie ein.

2 Es ,gibt“, so Mayer, .keinen Forscher mehr, der etwa das theoretische
Bediirfnis [...] als das spezifisch religidse erachte“ (S. 45). ,Charakte-
ristisch“ seien besonders ,die Vorginge innerhalb der anthropologischen
Schule“, die ,sich von dem Studium der Naturreligionen und der psycho-
logischen Analyse der Naturreligionen die reichsten Aufschliisse fiir das
Wesen der Religion“ erwarte (ebd.). Ihre Vertreter betonten ,ausnahms-
los den praktischen Charakter der Religion. Ausnahmslos weisen sie dar-
auf hin, daB, was der Mensch in der Religion suche, nicht eine Erklirung
der Welt und ihrer Erscheinungen, sondern vielmehr Selbstbehauptung,
Wunscherfiillung, Kraft zum Leben, Halt im Leben sei“ (S. 46). Auch
der ,Mythus“ als ,primitive Wissenschaft“ werde (durch Andrew Lang)
von der Religon scharf unterschieden (ebd.).

3 ,Eine andere werte Errungenschaft der modernen Religionspsy-
chologie ist die Erkenntnis der groBen Rolle, die Gefiihle des Vertrauens,
der Zuversicht, der Liebe in aller Religion spielen. Exwas dhnliches hatte
ja A. Ritschl [in ,Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und
VersShnung] speziell in bezug auf das Christentum behauptet (S. 46).

4 Weitgehende Ubereinstimmung herrsche auch in der Hinsicht, ,daB mit
allen Religionen, auch mit den Naturreligionen, sittliche Forderungen, ja,
sittlich-soziale Forderungen verkniipft sind“ (S. 48).
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S ,Vertrauen, aber zuvor Erkenntnis Gottes*. - Mayer referiert S. 56 die
Auffassung von Vertretern des ,altorthodoxen Intellektualismus“: Dem-
nach ist zwar ,der christliche Glaube fiducia [Vertrauen], Herzenssache,
ein Gefiihl; aber damit ein solches Gefiihl gegen Gott aufkommen kann,
muB doch erst eine Vorstellung von Gott, die .notitia Dei [Erkenntnis
Gottes] im Intellekt vorhanden sein“. Dies sei auch der Haupteinwand
der ,Theologen [Otto] Pfleidererscher Richtung gegen Aflbrecht]
Ritschl“ (ebd.). Allerdings hat dieses Argument nach Mayer eine nur
nscheinbare Berechtigung“ (ebd.). Dafiir fiihrt er als Beispiel an:

6 ,Ein Alttestamentler“ komme ,auf Grund rein geschichtlicher Erwagun-
gen zu dem Ergebnis, daB der Jahvismus, das Vertrauensverhiltnis
Israels zu Jahve durch eine grofe emotionale Erfahrung, durch die wun-
derbare Errettung Israels beim Auszug aus Aegypten begriindet worden
sei“ (S. 57). Mayer bezieht sich auf Wilhelm Nowack: Die Entstehung
der israelitischen Religion. Rede zur Feier des Geburtstages Sr. Majestit
des Kaisers am 27. Januar 1895 in der Aula der Kaiser-Wilhelms-Univer-
sitit Strassburg, Strassburg, Heintz und Miindel 1895, bes. S. 17-20.
Dort heiBt es iiber den Auszug aus Agypten: ,Der in dieser Zeit geweck-
te Glaube an Jahve“ sei durch die Erfahrung der Hilfe in gemeinsamer
Not ,zum bleibenden Kapital geworden“: die Erhaltung Israels in spa-
terer Zeit ,trotz des Mangels jeder dusseren Organisation finde ihren
Grund ,in der Kraft [...], mit der dieser Glaube das Volk erfasst habe“
(S. 20). - ,Es befremdet“. so Mayer, .nicht mehr, daB eine einzelne Re-
ligionsform durch solche Erfahrungen hervorgerufen werden konnte,
wenn erwiesen ist, daBl der religiose Glaube iiberhaupt auf ,emotionaler*
Erfahrung beruht“ (S. 57).

7 Cohen meint die zahlreichen, von Mayer dargestellten Auffassungen.
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Die Bldtter 137-141, publ. von Holzhey, S. 99-101, bilden
ein zusammenhdngendes Exzerpt von:

Paul Natorp: Religion innerhalb der Grenzen der Humanitdt.
Ein Kapitel zur Grundlegung der Sozialpddagogik. 2. durch-
gesehene und um ein Nachwort vermehrte Auflage, Tiibingen,
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1908. Cohens Exemplar ist in
der HCB-Jerusalem erhalten. Die Ausziige beziehen sich
ausschlieBlich auf das ,,Nachwort“ von 1908 und darin vor-
wiegend auf Natorps Diskussion der Cohenschen Religions-
philosophie.

Es handelt sich um Teilstiicke grofierer Bldtter mit regelmdpi-
gen RiBkanten auf je verschiedenen Seiten, alle mit Bleistift
beschrieben.

® Blatt 137 (84)
11,6 x 18,1 cm.

1 Natorp, Religion

Also ist die Religion als Gefiihl und als , Totalitit des inne-
ren Erlebens* (87) die Totalitat von Wissenschaft, Ethik und
Kunst? Also die Totalitit des Menschen? = {Gegenstand
der} Psychologie?

Diese Totalitat setzt Natorp den 3 ,Sonderungen“! gegen-
iiber als ,Selbstbehauptung* (88). Und sind nicht auch alle
3, besonders aber 2 und 3 auch Selbstbehauptungen dieses
nseelischen Selbst“? Wire die Kunst nur ,Sonderung“ =
Wissenschaft und Sittlichkeit? - Im Gefiihl {wird} ,,wéirmer
bewuBt“!2 Dieses ,unendliche Urleben* muB sich ,iiber-
ordnen“ -

89 ,, Zubestimmenden Subjectiven“?3

90 ,Forderung der Ruhe von allem Welttreiben!“ Von
Allem!? Also {auch} von Wissenschaft und Sittlichkeit?
»Ruhe im Ewigen“! Nein, ewige Arbeit!4
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95 Nach Herrmann ist das Selbst des religiosen BewuBtseins
sei® ein anderes als das der sittlichen Aufgabe. Daher nicht
widerstrebend der Wirklichkeit! , Das eigene, aus sich selber
quellende Leben“ Wo und was ist dies? ,In dem Verbor-
genen seines Selbstgefﬁhls“!5 Und damit °will Natorp
einverstanden sein! Nur {,.eingrenzen“ will er! -}6

a [Das Ausrufungszeichen iiberdeckt ein vorher eingetragenes Frage
zeichen.]

b sei/ [irrtimlich aus Natorps Text iibernommen, wo es S. 95 heiBt ,sei
eben ein anderes [...]¢]

¢ [Durchgestrichen:] fiihlt[?]

1 Die ,drei Grundrichtungen der Kulturarbeit der Menschheit*, deren
»Sonderung® in der ,Arbeit der Kulturgestaltung“ gefordert ist: ,Wissen-
schaft, Sittlichkeit und Kunst“ (S. 87).

2 Die ,dreifach gegliederte“ Kulturarbeit diene ,auf der einen Seite [...]
nur der Erh6hung des Gesamtlebens der Psyche“, das ,im Gefiihl uns
ndher, unmittelbarer, wiarmer bewuBt wird“ (S. 88). Auf der anderen
Seite sei gefordert, daB ,das unendliche Urleben der Seele jenen end-
lichen Gestalten allen [...] sich iiberordne“; es ist ,,Grund und Quell der
Religion“ (ebd.).

3 Als zu bestimmendes Subjekiives gilt hier das erwihnte ,unendliche
Urleben“.

4 In BR 122 sind die beiden Natorp-Zitate von S. 90 ohne Kennzeichnung
wortlich aufgefiihrt und Gegenstand der Erdrterung. Vgl. Blatt 142,
Anm. 1.

5 Auf S. 95 referiert Natorp Einwiinde Wilhelm Herrmanns gegen Cohen
(,Hermann Cohens Ethik“, in: Die Christliche Welt, 21, 1907, Nr. 3,
Sp. 51-59, und Nr. 10, Sp. 222-228, hier: 223-225).

6 ,Nur ,eingrenzen‘ will er - bezicht sich darauf, daB Natorp im
Unterschied zu Herrmann die Religion in bestimmte Grenzen faBt, nam-
lich der Humanitat (vgl. S. 96).



124 Reflexionen und Notizen

©® Blatt 138 [85)
10,5 x 16,5 cm.

2 Natorp Religion

95 ,,absoluten individuellen Eigenlebens des S_el_l_:»it“!1

Ich nihme (97) die Phantasie fiir die Religion in Anspruch!
Aber das mache ,keinen sachlichen Unterschied“! Im My-
thos soll sich das ,Leben der Seele“ erhalten! Die Religion
ohne Mythos miifite den Namen Gott verbannen! Darum sei
der ,,Ursinn“ eben Leben, Seele, Einheit alles Lebens ,,die[?]
wir selbst {in uns selbst} zu erleben vermeinen“! ,Dies ge-
glaubte ... Erleben ist es, welches ich ... Gefiihl genannt
habe.“ (98) Also sei Religion in der That Mythos, ,,von der
Art des Mythus“! ,Nach Cohens eigener Beschreibung“? Ich
habe nicht das Gefiihl mit dem Mythos beschreiben wollen,
sondern das Vorelement alles KulturbewuBtseins, aber eben
seiner Sonderungen! Einen »Ubergang“ der Religion in Kul-
turbewuBtsein wiirde Mancher ,,Untergang“ nennen (99).

I Mit diesen Worten charakterisiert Natorp ein Selbst, dessen ,Anspruch
[...] iiber alle Anspriiche gesetzmidBiger Erkenntnis, theoretischer wie
sittlicher, kiihn hinausgeht“ und ,sich gegen diese stellt“ (S. 95). Das
Folgende sind Ausziige aus Natorps Stellungnahme zu Cohens Religions-
philosophie.
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® Blatt 139 (86)
MaBe wie Blatt 138.

3) Natorp Religion

99 ,,das Gefiihl hat keinen Gegenstand“!

»Ein Fortgang ohne Ende, und® darum ohne sichere Rich-
tung“!

102 ,das Urleben der Psyche ... iiberendlich“ - ,eher das
Vorendliche“, ,die Projektion[“] zum Jenseitigen verstind-
lich, wenngleich nicht ,gerechtfertigt.“ ,im Gefiihl, oder
wie sonst man diese Innenrichtung des BewuBtseins zu nen-
nen vorzieht*!

Das ,erlebende Ich“ wird wieder auch der Kunst entgegen-
gestellt! Sie gestaltet Objekte, wie Wissenschaft und Sitt-
lichkeit!!

103 Dem Vollsinn! nach den lebendigen Gott festhalten!

Das Sein Gottes gilt nur fiir mich, Widerspruch.2

104 Das Gefiihl darf nicht mehr iiber alle Ufer sich ergieBen3
108 ,,gottlichen Wesens“ ,,Gottes Kind“. Aber bald darauf
doch ,,vielmehr Menschenkraft“!* 109 ,,Einheit mit Gott*.
Es ist letztlich der christliche Pantheismus, der auch hier das
Gefiihl als Urkraft des Lebens an die Stelle der Erkenntnis
setzt!

109 ,die Gemeinschaft der Liebe* (= mit Gott), da-
her = ,,menschliche Gemeinschaft“.5

115 ,was hier weiter nicht in Frage kommt, der Kunst“!16
117 doch das Recht des ,,Hinausschritts iiber die Grenzen der
Humanitat.“7

a und/ Natorp: nicht
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1 ,Als sichere Tatsache liegt allein zugrunde die Doppelrichtung des Be-
wuBtseins einerseits auf ein zu gestaltendes Objekt (der Wissenschaft, der
Sittlichkeit oder der Kunst), andrerseits aufs erlebende Ich“ (S. 102). Bei
Natorp ist von Kunst nicht gesondert die Rede.

2 ,Sagen: Gott ist, zugleich aber sagen: dies Sein gilt nur fir mich, [...]

heiBt in einem Atem seine Wirklichkeit setzen, und sie nicht zu setzen

wagen. Gott ist, nach dem Glauben dessen, der ihn ernsthaft glaubt,
gewiB nicht bloB fiir ihn, der ihn glaubt, sondern fiir alle, auch die ihn

nicht glauben“ (S. 103).

Notwendig sei, das Gefiihl ,in den Geltungskreis der Gesetze des wissen-

schaftlichen Erkennens, des sittlichen Wollens und des kiinstlerischen

Gestaltens - und das nenne ich: in die Grenzen der Humanitit - zuriick-

zuweisen® (S. 104).

4 ,Der Mensch muB selbst gottlichen Wesens, er muB von Haus aus Gottes
Kind sein“ (S. 108). ,Wenn“ aber ,von einem Zustrom seelischer Kraft
wohl geredet werden mag, muB denn, ja kann iiberhaupt dieses zu-
stromende Kraft aus dem Jenseits kommen, muB es nicht vielmehr Men-
schenkraft sein [...]?“ (ebd.).

S .Etwas wie eine Kraftiibertragung® ist ,nur méglich [...] durch Gemein-
schaft, durch menschliche Gemeinschaft, durch die Gemeinschaft der
Liebe“ (S. 109). Von einer Gemeinschaft mit Gott redet Natorp nicht.

6 ,Aussichtslos ist jedes Bemiihen, aus der Subjektivitat des inneren Er-
lebens noch ein weiteres Objekt herauszuklauben, auBer dem Objekt der
Wissenschaft (im engeren Sinne der Seinswissenschaft, theoretischer Er-
kenntnis), oder der Sittlichkeit, oder (was hier weiter nicht in Frage
kommt) der Kunst“ (S. 115).

7 Natorp bestitigt Cohen, ErW 503: , ,Kein Mensch darf an sich selbst
glauben, in keinem Moment seines Lebens, er muB sich selbst immer
Problem bleiben® [...]. Damit ist die Religion streng in die ,Grenzen der
Humanitit* eingeschlossen“ (S. 117). - Allerdings sei W. Herrmanns
Feststellung zu beachten, wonach man ,nicht umhin“ kénne, ,sein Selbst
als wirkliches, in der Handlung eben wirkendes vorauszusetzen (Christl.
Welt. 224)“. Obwohl dieses Motiv ,,zum Hinausschritt iiber die ,Grenzen
der Humanitat® treibt“, diirfe es ,innerhalb seiner bestimmten Grenzen
sein Recht fordern“ (ebd.).

w
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® Blatt 140 [87)
MaBe wie Blatt 138.

4 Natorp Religion

118 Als ,Vorbild“ wurde Gott zum ,,blofien Namen*“! Immer
bleibt der Name Gott blos mythologisch!!

Micha sagt in der That alles; denn zum Guten gehort auch
die GewiBheit seiner Realitit in der Menschenwelt, nicht nur
im subjektiven Gefiihl!

119 Im Mythus mag[?] Individualisierung sein,? in der Reli-

gion des Monotheismus muf Realisierung sein!

»Kraft der Wirklichkeit, oder doch der Verwirklichung[“]!
Nein, das ist sittliches Ideal; Gott ist Wirklichkeit, Realitat
des Guten in der Menschenwelt,? nicht , Seele aller Seele

und dergleichen!3
120 die Menschheit ist (?) [sic] schon concret im sittlichen
Gesetze?* Nein, nur Ideal!

»Ewig sein in jedem Augenblicke*S wendet Natorp gegen
mich ein. Der Mangel kann nur im Gefiihl liegen, im Erleben
des Individuums. In der That mein Gott ist ewiger, nicht
»ErlebniB eines jeden Moments“! 120.b

123,4 Dennoch soll der Subjektivitit ihr Recht bleiben!

a [Das Komma ersetzt ein zuvor eingetragenes Ausrufungszeichen.]
b 120./ [Richtig:] 122.

1 Nach Cohen sei ,.im Judentum [...] Gott nur Vorbild, nur Vorzeich-
nung, an der wir zu lernen haben, was Sittlichkeit sei‘“ (S. 118, zit. aus
»Religion und Sittlichkeit“, S. 46 [KS IV, JS III 138]). ,Das scheint aber
eine schlechte Rettung Gottes, die ihn nur zu einem anderen [nicht:
bloBen] Namen macht fiir etwas, das ohne diesen Namen genau so be-
stinde“ (ebd.). - ,Wenn nach Micha Gott dem Menschen verkiindet hat,
was gut ist [Micha 6, 8], so will das gewiB nicht besagen, daB Gott iiber-
haupt nichts weiter bedeute als den Inhalt dieser Verkiindigung. Von
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allem Geschichtlichen aber abgeschen wird man nicht umhin kénnen zu
fragen: Wie kommt der bloBe Ausspruch des reinen Gesetzes des
menschlichen Wollens zu dem, dem bloBen Gesetzesbegriff doch fern-
liegenden mythologischen Namen ,Gott*?“ (ebd.).

2 ,Die Objektivierung des Mythus ist [...], gleich der der Kunst, die ihr
am néchsten steht, zugleich Individualisierung“ (S. 119).

3 Der ,wesentlich unterscheidende Sinn der Religion“ sei: ,daB in ,Gott*
zwar das Gute gedacht wird, aber nicht als bloBe Forderung, nicht als
blofer Ausdruck dessen, was sein soll, sondern mindestens zugleich als
Kraft der Wirklichkeit, oder doch der Verwirklichung, somit als Leben,
als Seele, Leben alles Lebens, Seele aller Seele“ (S. 119).

4 Wenn, wie Cohen behaupte, ,.das sittliche Individuum von der Allheit
der Menschheit herstammt; nicht umgekehrt diese etwa nur die Abstrak-
tion von jenen wire‘ ([,Religion und Sittlichkeit] 59 [KS IV, JS Il
150))%, so sei ,die ,Menschheit schon konkret gegeniiber dem allge-
meinen Sinn des sittlichen Gesetzes, als Gesetzes fiir einen verniinftigen
Willen iiberhaupt“ (S. 120).

5 Zitat aus Schleiermachers Schrift: ,Uber die Religion. Reden an die
Gebildeten unter ihren Verichtern“, 4. Aufl. 1831 (vgl. Bldtter 145 f.),
S. 121, letzter Satz der 2. Rede: .Mitten in der Endlichkeit Eins werden
mit dem Unendlichen und ewig sein in jedem Augenblik, das ist die
Unsterblichkeit der Religion“.

©® Blatt 133 [88)
MaBe wie Blatt 138.
5) Natorp Religion
Was kann das Gefiihl, die Subjectivitit, das Individuum an
GewiBheit hinzuthun zur ethischen Erkenntnis Gottes? Wird

etwa ,unser* gewisser oder innerlicher und unmittelbarer
durch das Gefiihl als durch Erkenatnis?
Wenn ich die Transscendenz fordere im Unterschiede von
Identitat[?], so ist damit auch das Gefiihl getroffen, in dem ja
Gott und Mensch Eins werden! Das Unendliche des Gefiihls
ist ,,Menschenkind“ und ,,Gotteskind*“.
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© Blatt 142 [89]

Publ. von Holzhey, S. 101 f. Urspriinglich quer in der Mitte gefaltet;
14,2 x 22,5 cm, Bleistift.

Natorp!

86 Gegensatz zu aller Absonderung ist das Gefiihl Totalitit,
urspriingliche Konkretion des unmittelbaren Erlebens, {ein[?]
wie[?] noch} schwebendes BewuBtsein. 87 Es will in die
Begrenzungen jener (3 Kulturgebiete) nicht eingehen, son-
dern in ihm ist das urspriingliche, unmittelbare Leben der
Seele. 90 GewiBheit des Unendlichen ,es will es selbst, als
Suchens sicheres Ende“! Ruhe von allem Welttreiben! = Ru-
he im Ewigen? Konflikt zwischen Religion und humaner
Kultur! (auch 89) das eigentliche Problem der Religion!
96 Der Anspruch der ungeteilten Einheit des Menschen-
wesens, der iiber Logik und Ethik und Asthetik hinaus-
gehenden Universalitit des Menschenwesens und zugleich
der Anspruch des Absoluten, iiber alle unendliche Aufgabe
hinaus auf 2{Gefiihl} gegriindet und als Religion vertreten

97 Ich griinde die Religion auf die Phantasie!!

bDie Religion darf nicht aufgehen in dem Gefiihl der Asthe-
tik; denn das eigene Erleben des Lebens der Seele, des Ich
mag Gefiihl der Kunst sein, nicht aber Religion!2 Die \_/i_e_l-
mehr in mir die Korrelation von Gott und Mensch vollzieht.

Wenn nun etwa gesagt wird, auch werde zugleich das Ich und
das Absolute gefiihlt, so ist das keine “Korrelation, sondern

vielleicht eben pantheistische Identitt!
Die Absonderung der Religion von dem asthetischen Gefiihl
gilt um so mehr zugleich fiir die von der Einheit des Bewuft-

seins. Schon im isthetischen Gefiihl ist die Aussonderung
schwierig, denn wegen der Korrelation des Ich mit dem
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Kunstwerk zielt das Ich auf ein Unendliches, das das Kunst-
werk anregt, ,,ausstrahlt“. Aber dieses Unendliche d{ist nicht

identisch} mit Gott und seiner Korrelation. Im Kunstwerk
deckt sich die Unendlichkeit mit dem Ich des Gefiihls. In der
Religion soll diese Deckung nicht erfolgen: das ist der nega-
tive Sinn der Korrelation. Das Ich ist des Gottes bediirftig,
nicht mit ihm identisch. Das Gefiihl iberspannt das Men-
schenmaal, daher die Riihrung des Gefiihls.3 Dagegen die
Religion sucht den Menschen in der Beschréinkung, der Ab-

hingigkeit! Besser: der Korrelation.

a [Durchgestrichen:] Religion

b [Ab hier mit einem andersgetonten Bleistift geschrieben, vgl. den Anfang
von Blatt 143 (Anm. a).]

¢ [Ab hier bis zum Ende ist der Text in der Mitte von zwei schrigen Stri-
chen durchkreuzt.]

d [Durchgestrichen:] deckt sich nicht

e Gottes bediirftig, nicht mit ihm identisch/ [zusdtzlich mit einem Bleistift
in der Tonung der ersten Zeilen unterstrichen]

1 Paul Natorp: Religion innerhalb der Grenzen der Humanitit (2. Aufl.
1908), s.o. Blitter 137-141. Die Ausziige und Reflexionen dieses
Blattes, die manches der Ausziige auf den vorangehenden fiinf Blattern
wiederholen, sind ,in der Hauptsache eine knappe metakritische Stel-
lungnahme zum Nachwort“ (Holzhey S. 97). Vgl. dazu insbesondere
BR, Kap. IV: Das Verhiltnis der Religion zur Asthetik, S. 85-107, zu
Natorp S. 121 ff. Dort sind einige der hier ausgezogenen Zitate wortlich
aufgenommen; s. auch Blatt 125.

2 Vgl. zu diesem und dem folgenden Satz fast gleichlautend BR 123.

’
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Die Blitter 143-144, publ. von Holzhey, S. 102-104, bilden
ein zusammenhdngendes Exzerpt von:

Paul Natorp: Allgemeine Psychologie nach kritischer
Methode, 1. Buch: Objekt und Methode der Psychologie.
Tiibingen, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1912. Cohens Exem-
plar ist in der HCB-Jerusalem erhalten.

® Blatt 143 [p1) Umschlag ,Natorp Psychologie“
Erste und dritte Seite eines Doppelblattes (liniertes Briefpapier mit
Aufdruck des Hotels ,Pontresina“ in Pontresina, Engadin);
14,0 x 22,4 cm, Bleistift.

[S. 1] ®Natorp, Psychologie

9 fudv 1 obgia ist Plato, nicht Protagoras!!

20 die Konzentration P{auf das erlebbare BewuBtsein} kann
keine blos begriffliche mehr sein! Im BewuBtsein als des
unmittelbaren Erlebens ist eine schlechthin konkrete Einheit
gefordert! Die Totalitdt des Erlebten, jene Ureinheit des Be-
wufltseins wiederherzustellen

21 Alle Scheidungen (theoretisch, ethisch usw.2) sollen in die
urspriingliche Konkretion, in die konkrete Urspriinglichkeit

des Bewufitseins wieder zuriickgenommen sein!

28 die Beziehung3 kann selbst nicht Inhalt (bewuBtes Etwas)
werden! Von der Beziehung geht unausgesprochen der Ver-
fasser zum Ich iber. ,Das Ich ... steht dem Inhalt nicht
gleichartig, sondern véllig unvergleichbar gegeniiber.[“]
32 Erleben urspriinglicher als aller Begriff (38)

39 Es gibt eben nicht blos Erscheinungen, es gibt auch das
Erscheinen selbst, obgleich dies selbst - natiirlich - nicht
wiederum erscheint! - die Ich-Beziehung allbefassend in ihrer
Konkretheit ... der konkrete Ausdruck des Erlebens, des
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Erscheinens des Erlebens in seiner Unmittelbarkeit und
Urspriinglichkeit.

40 die relative Einheit des BewuBtseins gehort selbst zum
Inhalt.

57 Perzeption ist nicht BewuBltsein, sondern nur Supposition
rekonstruierender Theorie

58 Auch die Beziehung ist Inhalt! Bezogenes und Beziehung
sind in einem und demselben Inhalt aufweisbar.

[S. 3 des Doppelblattes]

58 Es gibt zeitlose Verbindung so gut wie zeitliche! Zeit und
Raum sind besondere Weisen der Verbindung, keineswegs
die radikalsten. Zeit reicht nicht bis zu den allerletzten Tiefen
des Bewufitseins. 59 UnendlichkeitsbewuBtsein

60 Uberzeitliches Gesetz des Sollens 70 Vollsinn des Sub-
jektiven in der konkreten Totalitit des Erlebten 75 das
Einzelne als Wirkliches 78 die menschliche Erkenntnis in
der Mitte zwischen der unterbewufiten Konkretion des Urer-
lebnisses und der vollbewufiten Konkretion ..., die schon
iiberbewuBt!4 86 Psychologisch = praesent, nicht blos re-

prisentiert’ 87 Ein letztes Subjektives als Prisentes ist so
wenig darstellbar, wie ein letztes Objektives, also nur Repri-
sentiertes 105 das Verfahren der Psychologie muf} ein aller
sonstigen Wissenschaft gewissermaflen entgegengesetztes
sein! 116 Was anders war der Grund, weshalb man die
Farbe fiir subjektiv erklarte! 124 ¢{Rekonstruktion} der
Subjektivitit der Darstellung des Objekts fiir das jedesmalige
Subjekt.® 126 BewuBtsein, in dem Vorstellung und Wille
ungeschieden Eins sind.” 132 Erlebnis: Ureinheit aller
Grundrichtungen des BewuBtseins im letzten radikalsten Sinn
der Subjektivitiit! Aber die geforderte Einheit liegt nicht
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vor, sondern sie ist Einheit der Methode des ewigen Fort-
gangs der Erkenntnis! [Da-?]durch soll sie die {unbegrenz-
bare} Mannichfaltigkeit der Beziehungen ,aus sich hervor-
gehen“ lassen. 133 Differenzierung und Integrierung. Das
sei der Gegensatz von Objektivitit und Subjektivitit.
»BewuBtsein iiberhaupt“® 136 &AMAoic ovrdedéofon (doch
vielleicht Platon zuzuschreiben)® 151 die BewuBtheit er-
scheint nicht. Das Erscheinen ist nicht Erscheinung 153 die

schlieBliche Vereinigung aller Richtungen des BewuBtseins in
der letzten subjektiven Grundlage des konkreten Erlebnisses
157 Urgrundlage 170 Auch die subjektive Erscheinung ist

zum Raum gehorig. Auch der Wahrnehmende wird im Raum
gedacht 189 Rekonstruktion des 9{ganzen Gehaltes des} Be-
wulltseins in seiner Unmittelbarkeit! 191 das Unmittelbare
des BewuBtseins 1ait sich nicht auch unmittelbar fassen und
¢beobachten 19110 die Psychologie rekonstruiert aus den
Gegenstinden die Erscheinungen 200 das subjektive Ver-
stindnis der Gesetze und aller Objektivierung der Phinomene
faus dem Unmittelbaren des BewuBtseins! 202 riickwirts
verfolgen bis zu dem, was aller Objektivierung voraus das im

Bewufitsein Lebendige war! Zu den Keimen zuriickleiten

211 zuriickbezogen auf den urspriinglich bestimmungslosen,

nunmehr aber seinem Gehalt nach bestimmbar gewordenen,
unmittelbaren Inhalt des BewubBtseins. 218 Grundlage,
worin die Beziehungen alle von Haus aus enthalten waren!
219 Selbstindigkeit der Rekonstruktion 221 Gemeinbewufit-
sein. Sprache!! 222 Ideal der Subjektivierung Vereinigung
der vielen Subjekt-Standpunkte in einem letzten ibergreifen-
den BewuBtsein.
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-0 Q.

[Die ersten beiden Zeilen sind mit einem anders getdnten Bleistift ge-
schrieben, vgl. Blatt 142, Anm. b.]

[Die hier folgende Erginzung steht im Original nach ,sein!“ am Ende
des Satzes und ist durch Korrekturzeichen zugewiesen.]

[Das nachtriglich dariibergeschriecbene Wort ,Rekonstruktion“ ersetzt
einen mifgliickten Schreibversuch.]

[Durchgestrichen:] gesamten

[Durchgestrichen:] beschreiben

[Durchgestrichen:] durch

nUnser Sein“. Natorp beobachtet bei Protagoras eine ,Wendung zur
Subjektivitat“: Es gebe bei ihm ein ,Sein fiir uns“ (S. 9). In Anm. 1
fiihrt er erginzend das Platonzitat an: ,)udv 7i» ovoiar Pl. Theaet.
160 B“. Cohens Bemerkung ist also keine Korrektur einer falschen Zu-
weisung, sondern scheint Zweifel an Natorps Protagoras-Interpretation
auszudriicken.

Natorp nennt auBerdem ,Asthetik und Religionsphilosophie* (S. 21).
Gemeint ist die Beziehung zwischen dem ,bewuBten Etwas“ und dem
»Ich“ als dessen ,andere[m] Bezugspunkt“ (S. 27). Natorp kniipft daran
seinen Begriff der ,BewuBtheit“ (ebd.).

Natorp spricht von einer ,aus der Diskretion erst wiederzugewinnenden
vollbewuBten Konkretion jener gedachten, aber nie erreichten Hohe der
Erkenntnis, die, am MaBe menschlichen, d. h. sondernden BewuBtseins
gemessen, wohl schon als liberbewuBt zu bezeichnen wire“ (S. 78).
»Der Gegenstand, seinem Begriff zufolge, [ist] als dem Ich und dem Er-
lebnis Gegeniiberstehendes, vielmehr Gegeniibergestelltes, [...] niemals
prasent® (S. 86). Erkenntnis ist Reprasentation, die jedoch ,selber pri-
sent sein [muB], obwohl - nein, indem sie das Objekt als nicht Prisentes
[...] setzt. Es ist unsere Setzung, wir wissen sie, sie ist uns bewuBt. Sie
als uns BewuBtes, das heifit eben: psychologisch darstellen, heifit aber
schon: sie darstellen als uns prisent und nicht wiederum bloB reprisen-
tiert. Ist sie aber prasent, so mu in ihr auch das Objekt gewissermaBen
prisent sein: dem ist auf keine Weise zu entrinnen“ (ebd.).

»lch verstindige mich mit dem Andern iiber ein gemeinsam von uns
wahrgenommenes oder vorgestelltes Objekt, indem ich mich in den
Standpunkt des andern ,versetze‘, ja mich ginzlich in ,ihn hineindenke
[...]. Das ist immer Rekonstruktion der Subjektivitit, der Darstellung
des Objekts fiir das jedesmalige Subjekt“ (S. 124).

7 ,.Es gibt also, streng gesprochen, unter psychologischem Gesichtspunkt

kein ,BewuBtsein‘ einer blofen Empfindung oder Vorstellung oder auch
gedanklichen Beziehung, sondern nur ein solches, in dem Vorstellung
(oder Gedanke) und Wille (Strebung) ungeschieden eins sind“ (S. 126).

Es gehe nicht um den Gegensatz ,von BewuBtsein und NichtbewuBtsein,
denn BewuBtsein ist alles; sondern des engeren, des Sonderbewyftseins.
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und des weiteren, iibergreifenden, des Kantischen ,BewuBtseins iiber-
haupt‘“ (S. 133).

9 ,lch und ,meine‘ Erscheinungen, beide sind jederzeit und aufs strengste
aneinander gebunden (GAN9Not¢ ovprdedéobat, Plato, Theaet. 160 B)“
(S. 136).

10 Richtig: 193.

11 ,Es gibt [...] eine Gemeinschaft von BewuBtsein und BewuBtsein, durch
welche wiederum ein iiber beide iibergreifendes, ein GemeinbewuBtsein
sich herstellt [...]. So prigt - um das hier nichstliegende Beispiel zu
nennen - die Sprache, die doch gewiB zu den vornehmsten Problemen
der Psychologie gehort, stets Gemeinansichten der Dinge aus; indivi-
duelle nur durch allgemeine“ (S. 221).

® Blatt 144 [p2] Umschlag ,Natorp Psychologie“
Andere Papiersorte als Blatt 143; unliniert; RiBkante rechts; ur-
spriinglich quer in der Mitte gefaltet; 14 x 22,1 cm, Bleistift.

4 Natorp Psychologie

225 diese Fiktion! ihre Berechtigung nicht in der Psycholo-
gie als Psychologie, aber als Methodologie der Psychologie!
226 gelangt man zum Unmittelbaren des Erlebnisses. {Wie
kann man dann die abstrakten Bezichungen in den konkreten
Wechselbezug zuriickbringen?}

228 BewufBtsein nicht blos IndividualbewuBtsein. Nur vom
Zeitlosen aus kann das zeitbestimmte BewufBtsein psycho-
logisch zur Definition gebracht werden! 229 das Sollen
uberzeitlich! 232 Potenz der systembildende Begriff der
Psychologie 233 Wechselverhiltnis des Bestimmbaren und
seiner Bestimmung 233 RiickschluB auf ein seiendes Nicht-
sein des BewuBtseins. Der dunkle Untergrund2 239 Aristo-
teles vénaug vofjoewsd 240 Grenzkategorien des Uberbewus-
ten und des UnterbewuBten 245 leicht zu *{er-}sehen!*
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a [Durchgestrichen:] iiber-

1 Natorp meint die ,Fiktion“ eines ,universellen, schlechthin konkreten
,BewuBtseins‘“ (S. 225).

2 Kraft der psychologischen ,rekonstruktiven Methode“ werde auf ein
»Letztes, ein gleichsam ,seiendes Nichtsein‘ des BewuBtseins, zuriick-
geschlossen“, und zwar ,in gar keinem anderen Sinne, als dem der
Fixierung der letzten idealen Grenze (unteren Grenze) aller psycholo-
gischen Fragestellung“ (S. 233). Dieses Letzte sei ,gleichsam der dunkle
Untergrund, von dem alles bewuBte Leben, zeitliches wie iiberzeitliches,
sich abhebt und aus dem es als hervortretend nicht etwa angezeigt, son-
dern allein gedacht werden kann“, (ebd.).

3 ,Denken des Denkens“ (Aristoteles: Metaphysik XII, 9 [1074 b, 34],
Ubers. Natorp). Dieser Gedanke bezeichne die ,obere Grenze des
BewuBtseins“, das ,BewuBtsein des BewuBtseins, oder reine BewuBtsein
,seiner selbst‘“ (S. 239).

4 Wie, von der Unterscheidung zwischen Ich- und GemeinbewuBtsein aus-
gehend, ,die weiteren Einteilungen des BewuBtseinsinhalts, wie insbe-
sondere die andere Hauptunterscheidung nach Seins- und Sollensbezug
sich entsprechend auf das IchbewuBtsein, als Erkenntnis-Ich und Willens-
Ich, iibertrigt und wie dann diese Unterscheidung sich mit der der Be-
wuBtseinsstufen kombiniert, ist leicht zu ersehen und bedarf hier keiner
naheren Ausfiihrung® (S. 245).
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Die Blitter 145-146 bilden ein zusammenhdingendes Exzerpt
von:

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher: Ueber die Religion.
Reden an die Gebildeten unter ihren Verdchtern. 4. Aufl.,
Berlin, G. Reimer 1831.

® Blatt 145 [82]

Teilweise publ. von Orlik 1, S. 167. RiBkante rechts;
13,9 x 22,0 cm, Bleistift.

8Schleiermacher, Reden iiber die Religion, 4. Aufl.!

59 Gott nicht ein einzelner Gegenstand

64 die seinige {P(Religion)} nur ein Teil des Ganzen!?

69 daBl der Mensch sich hingebe dem Universum 86

84 , ganz sich eines fiihlen mit der Natur“.

85 ,,und in der Menschheit fand er die Welt“3 86

86 ,,Sehnsucht nach Liebe ... wird ihm zugleich Religion*

— ndie Menschheit selbst ist Euch eigentlich das Uni-
versum*

94 Thr selbst seid ein Kompendium der Menschheit

95 Religion und Geschichte?

101 der Inbegriff aller hoheren Gefiihle in der Religion

110 Gefiihl und unmittelbares BewuBtsein.’

115 Pantheist nach dem Namen des Spinoza.

116 Personlicher Gott unpersonliche Allmacht - Fantasie,
das Hochste und Urspriinglichste im Menschen®

118 personlich denkend und auBerweltlich wollend’

120 ,,Wer gelernt hat, mehr sein als er selbst, °der weifl, daf
er wenig verliert, wenn er sich selbst verliert.“

»die gewohnliche Vorstellung von Gott als einem einzelnen
Wesen aufler der Welt[“]
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120 das unmittelbare BewuBtsein der Gottheit
121 die Unsterblichkeit, die wir schon in diesem zeitlichen
Leben unmittelbar haben {kénnen} und die eine Aufgabe ist,
in deren Losung wir immerfort begriffen sind.

121 Dreieinigkeit

124 Spinoza
126 In {dseiner}® Glaubenslehre: Gefiihl einer absoluten Ab-
hingigkeit.

126 Mythologie 127
135 Gefiihl und Imperativ®
136 Personlichkeit Gottes. Unterschied zwischen persénlich

und lebendig.10

a [Die ersten beiden Zeilen sind mit dunklerem Bleistift geschrieben.]

b (Religion)/ [wie die ersten Zeilen mit dunklerem Stift geschrieben]

¢ der weiB, daB/ [bei Cohen versehentlich eine Zeile zu hoch geschrieben,
also hinter .auBerweltlich wollend“}

d seiner/ [wie die ersten Zeilen mit dunklerem Stift geschrieben]

1 In BR 95 zitiert Cohen - genau nach dem vorliegenden Blatt - Sitze von
den Seiten 59, 86, 94, 101, 110 und 120; vgl. zu den ,Reden“ auch
.Spinoza iiber Staat und Religion ..., KS V 412 f., JS Il 362. Vgl. zu
Schleiermachers ,Reden die Blatter 57-59, 119.

2 Angesichts der Verschiedenheit von religiésen Wahrnehmungen und Ge-
fiihlen gilt nach Schleiermacher: ,Jeder [der wirklich Religion hat] muB
sich bewuBt sein, daB die seinige nur ein Theil des Ganzen ist“ (S. 64).

3 Uber Adam, den ,ersten Menschen“, nachdem ihm ,die Gehiilfin“ er-
schaffen war: ,In dem Fleische von seinem Fleische, und Bein von sei-
nem Beine entdekte er die Menschheit, ahnend alle Richtungen und Ge-
stalten der Liebe schon in dieser urspriinglichen, und in der Menschheit
fand er die Welt“ (S. 85).

4 Es ,hebt Religion mit Geschichte an, und endigt mit ihr [...] - ja alle
wahre Geschichte hat iiberall zuerst einen religiosen Zweck gehabt und
ist von religidsen Ideen ausgegangen (S. 95).

S ,Zur Religion kann [...] nur gehdren, was Gefiihl ist, und unmittelbares
BewuBtsein“ (S. 110).

6 Ihr, hoffe ich, werdet es fiir keine Lasterung halten und fiir keinen
Widerspruch, daB das Hinneigen zu diesem Begriff eines persdnlichen
Gottes oder das Verwerfen desselben und das Hinneigen zu dem einer
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unpersonlichen Allmacht abhéngen soll von der Richtung der Fantasie;
Ihr werdet wissen daB ich unter Fantasie nicht etwas Untergeordnetes
und Verworrenes verstehe, sondern das Hochste und Urspriinglichste im
Menschen“ (S. 116).

7 ,Wer aber darauf beharrt [...], das hochste Wesen sei personlich den-
kend und auBerweltlich wollend, der muB sich nicht weit umgesehen
haben in dem Gebiet der Frommigkeit, ja die tiefsinnigsten Worte der
eifrigsten Vertheidiger seines eignen Glaubens miissen ihm fremd ge-
blieben sein“ (S. 118).

8 D. h. Schleiermachers.

9 .So lange die Sittenlehre die in jenen [d. h. Kants und Fichtes] Systemen
am strengsten befolgte imperativische Methode fest hilt, konnen Gefiihle
in der Moral gar keinen Plaz finden, weil es kein Gebot geben kann, du
sollst dies oder jenes Gefiihl haben“ (S. 135).

10 Richtig: S. 138. Der hier vertretene Pantheismus konne sich zwar ,die
Vorstellung eines personlichen Gottes [...] zueignen“, wo es um die
»unmittelbaren religiosen Erregungen“ gehe. Trotzdem miisse er ,auf
der andern Seite die wesentlichen Unvollkommenheiten in der Vorstel-
lung von einer Personlichkeit des hochsten Wesens anerkennen“. Dazu
gehdre, ,daB, da es so schwer sei, eine Personlichkeit wahrhaft un-
endlich und leidensunfihig zu denken, man einen grofen Unterschied
machen sollte zwischen einem personlichen Gott und einem lebendigen*
(ebd.).
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©® Blatt 146 [83)
RiBkante rechts; 14,2 x 22,4 cm, Bleistift.

22) Schleiermacher, Reden iiber Religion

226 Weltbiirgerliche bVerbindung 231: die Wahre Kirche,
dafBl jeder auBler an seiner bestimmten Gemeinschaft an der
weltbiirgerlichen Verbindung teilnehme ,auf gewisse

Weise“.
276 das Wesen der Natiirlichen Religion! 282 Judenthum,
Mumie.2

283 Vergeltung.3 Parallelismus, Dialog.4 Weissagung
h[6chst?] kindlich 2845

284 Messias: Unterwerfung der Volker unter das alte Gesetz!
285 ff. Christenthum 293 Nie hat er behauptet der einzige
Mittler zu sein. 296 Es wird eine Zeit kommen, wo von
keinem Mittler mehr die Rede sein wird, sondern der Vater
Alles in Allem sein - Sie liegt auler aller Zeit! - Gern stiinde
ich auf den Ruinen der Religion, die ich verehre.%

307 Judenthum. Messianische Hoffnung - keine Sehnsucht
nach etwas iiber das Judenthum Hinausliegendem!

308 die Sittenlehre nicht Eine und dieselbe’

309 Evangelium Johannis?

311 Die Beziehung des Menschen auf Christum ist immer
etwas Beschrinktes, dagegen die mysteriose Beziehung
Christi auf die menschliche Natur allgemein!

a [Die ersten viereinhalb Zeilen - bis ,Natiirlichen Religion“ - sind mit
dunklerem Bleistift geschrieben.]
b [Durchgestrichen:] Vereinigung

1 ,Das Wesen der natiirlichen Religion besteht ganz eigentlich in der Laug-
nung alles Positiven und Charakteristischen in der Religion, und in der
heftigsten Polemik dagegen“ (S. 276).
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»Das Judenthum ist schon lange eine todte Religion, und diejenigen, wel-
che jezt noch seine Farbe tragen, sizen eigentlich klagend bei der unver-
weslichen Mumie“ (S. 282). Cohens Ausziige beziehen sich bis S. 284
auf das Judentum.

Zu Schleiermachers Auffassung von ,unmittelbarer Vergeltung® im Ju-
dentum vgl. Blatt 58, Anm. 1.

Im Judentum herrsche ein ,sich iiberall durchschlingende[r] Paralle-
lismus, der keine zufillige Form ist, und das Ansehn des Dialogischen,
welches in Allem was religios ist, angetroffen wird. Die ganze Ge-
schichte, so wie sie ein fortdauernder Wechsel zwischen diesem Reiz und
dieser Gegenwirkung ist, wird sie vorgestellt als ein Gesprach zwischen
Gott und den Menschen in Wort und That, und Alles was darin vereinigt
ist, ist es nur durch die Gleichheit in dieser Behandlung (S. 283).
Schleiermacher meint, ,daB in der jiidischen Religion die Gabe der Weis-
sagung so vollkommen ausgebildet ist als in keiner andern; denn im
Weissagen sind doch auch die Christen gegen sie nur Lehrlinge. Diese
ganze Idee namlich ist hdchst kindlich, nur auf einen kleinen Schauplatz
ohne Verwickelungen berechnet“ (S. 283 f.).

Wortlich zitierte AuBerungen Schleiermachers iiber das Christentum.
»Ernsthaft ist das nie meine Meinung gewesen, daB die Sittenlehre iiber-
all eine und dieselbe sein solle“ (S. 308).

Schleiermacher wendet sich gegen Behauptungen, das Johannes-Evan-
gelium enthalte fremde Ergénzungen der Reden Jesu, bzw. ,dieser mysti-
sche Christus“ sei erst in spéaterer Zeit erfunden worden (S. 309).
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® Blatt 147 [77)
RiBkante rechts; urspriinglich quer in der Mitte gefaltet;
10,2 x 16,5 cm, Bleistift.

Stﬂl

51 Reichstag zu Augsburg 1530: 10 Artikel.2 GroBer Kur-
fiirst 1671 nahm die aus Osterreich vertriebenen Juden auf.
Grundbesitz! Umwandlung des Leibzolls> 52 Eintritt der
spanisch-marranischen Juden in Mitteleuropa, aber 53 ohne
dauernden[?] EinfluB!4 101 Mendelssohns Freunde - Tole-
ranzedikt Josephs II. 1781.5 110 die Judenschaft Polens
groflenteils Deutschen Ursprungs!

Giidemann®

111 Zu Karls des GroBlen Zeit Juden als Reisende deutsche
Sprache iiberallhin, auch Orient verbreitet. Jahrzeit auch in

Persien.’

113 Kalonymos, aus Lukka eingewanderte Familie, Begriin-
der der jidischen Wissenschaft in Deutschland. 113 Am
Rhein bliilhende Gelehrtenschulen. 114 Raschi hat die
Schulen von Mainz, Worms, Speyer besucht, daher 17y%28
115 Die seit dem schwarzen Tod aus Deutschland nach den
slawischen Lindern entronnenen Juden, halten {die} Deut-
sche Sprache fest. 148 Das Juden-Deutsch in Polen ent-
standen. Das Deutsche kein Jargon.® 153 Der Streit um
Maimonides blieb Deutschland fremd (nach den Kreuz-
ziigen!) 153 dafiir Mystik.!0 162 Engel-Lehre, weniger in
der élteren jiidischen Mystik als nach der Verwandtschaft mit
der christlichen in diesem Jahrhundert. 165 Ebenso dhnliche

Schriftauslegung
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III

9 Deutsch in Oberitalien, Polen, 1648 von Polen zuriick
nach Deutschland.!! 52 Isserles. M3R *700 92 und nicht
UNaR: Viter aller Menschen!2 7013 Deutsche Gedichte
iber die Glaubensartikel 78 mit dem Deutschen vertraut
79 anerkannt von Agricola 82 einen Elefanten durch ein
Nadelohr zu bringen, Berachot 55b, Baba Mezia 38b y_e_r-
treibung aus Frankreich 1395. 86 1011 1114 (Maharil von
Rabbi Schalom) (Nach 1542 im Sittenbuch) 132 Jahrzeit
christlich! 155 Albigenser und Hussiten fiir das Juden-
thum.!S

1 Eine mit den Angaben dieser Ausziige genau iibereinstimmende Quelle
ist nicht ermittelt. — Eine gewisse Nihe besteht zu Moritz Stern: Grund-
riB zur Geschichte der Juden und ihrer Literatur, in tabellarischer Form
bearbeitet, 5. und 6. verbesserte Aufl., Berlin, Verlag ,Der Hausfreund*
1908. Frithere Auflagen (unter dem Titel ,Tabellen zur Geschichte der
Juden und ihrer Litteratur“) kommen noch weniger in Betracht.

2 Stern erwihnt S. 51 das Aufireten des Josel von Rosheim gegen den
Apostaten Antonius Margarita auf dem Reichstag zu Augsburg, nicht
aber Josels .Zehn Artikel beziiglich des jiidischen Handelsverkehrs.

3 Fiinfzig* der 1670 aus Wien vertriebenen jiidischen ,Familien nimmt
Kurfiirst Friedrich Wilhelm von Brandenburg in seinem Lande auf
(1671)“ (S. 56). Uber eine Abschaffung des Leibzolls in verschiedenen
Landern berichtet Stern S. 60. Von ,Grundbesitz* ist keine Rede.

4 S. 52 werden sephardische(!) Juden aufgezahlt. S. 53 wird die ,Nieder-
lassung portugiesischer Marannen (sic) in Hamburg“ (1574) erwihnt,
S. 54 in Amsterdam (1593), jedoch nicht ihr EinfluB auf Mitteleuropa.

S Als Mendelssohns ,Freunde und Jiinger“ werden auf S. 59 f. genannt:
Markus Herz, Salomon Maimon, Lazarus Bendavid, David Friedlander,
Wolf Heidenheim, die ,MeaBfim‘ u. a. Von den ,Toleranzgesetzen“
Josephs II. ist S. 60 die Rede. — Die Seitenangabe ,101“ an dieser

" Stelle sowie die folgende Zahl ,110“ mit der Bemerkung iiber die
»Judenschaft Polens“ haben keinen Bezug zur vorliegende Schrift.

6 Moritz Giidemann: Geschichte des Erziechungswesens und der Cultur der
abendléndischen Juden wihrend des Mittelalters und der neueren Zeit.
3 Biinde, Wien, Alfred Holder 1880-1888. — Cohens Ausziige bezichen
sich auf Bd. 1 und 3. Wiederholt beniitzt er die hier ausgezogenen Infor-
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mationen v. a. in ,Deutschtum und Judentum“ 1915/16, KS V 493 ff.,
JS 11 253 ff.; unausdriicklich auch z. B. in: ,Du sollst nicht einhergehen
als ein Verlaumder“ 1915, KS V 307, JS II 233.

7 Vgl. Bd. 1, S. 111, Anm. 1: Die Juden hitten deutsche Kultur in den
Osten vermittelt - ,Das Wort ,Jahrzeit* (Todestag) ist selbst bei den Ju-
den in Persien gebriuchlich“. Zur Zeit Karls des GroBen vgl. S. 107 ff.

8 ,In fremder Sprache“, Terminus technicus fiir altfranzGsische Aus-
driicke in Texten Raschis, von Giidemann in einem Textbeispiel zitiert
(S. 113, Anm. 5). Durch Raschis Deutschlandbesuch und den Zuzug
franzdsischer Juden erklare sich ,die befremdliche Erscheinung, dass
Schrifisteller, welche in Coéln, Bonn, Worms, Mainz, ja selbst in
Regensburg schreiben, noch im 12. und 13. Jahrhundert bei Worterkla-
rungen sich der franzisischen Sprache bedienen“ (S. 114).

9 ,Jargon“ steht hier fir das ,Judendeutsch“, v. a. der polnischen Juden.
Im Unterschied hierzu bemerkt Giidemann iiber die deutsche, wenn auch
stark franzdsisch beeinfluBte Sprache der rheinlandischen Juden: ,Ein
Judendeutsch kann man diese Spracheigenthiimlichkeit, welche wohl
auch bei den christlichen Bewohnern der Grenzdistricte zu Hause war,
nicht nennen (S. 148, Anm. 4).

10 Giidemann bezieht sich auf Jehuda ben Samuel (Chassid) gegen Ende
des 12. und Anfang des 13. Jahrhunderts, den Verfasser des ,Buches
der Frommen*“ (D°7°007 “9D).

11 Nach Giidemann hatten die aus Deutschland vertriebenen Juden die
deutsche Sprache nach Italien und Polen und von dort wieder zuriick
nach Deutschland mitgenommen.

12 Im Schemone Esre, dem Achtzehngebet, lautet ein Ausspruch: OM
MAIR *70m, ,und er gedenkt der guten Werke der Viter“. Hierzu er-
wihnt Giidemann einen Kommentar von Israel ben Petachja (nicht Mose
Isserles, wie von Cohen notiert). Demnach ist die allgemeine Formu-
lierung ,der Viter (MIX) statt dem einschrankenden ,unserer Viter*
(M3MAIK) ein Beleg dafiir, daB die jiidische Religion den Partikularismus
iiberwunden habe. — Vgl. .Deutschtum und Judentum“ 1915/16, KS V
510, JS 11 265.

13 Richtig: S. 69.

14 ,Mein Meister“ (deutsch in hebriischer Schrift; bei Giidemann, S. 86,
Anm. 1, O™ statt W1A). So habe Maharil (um 1400) seinen Lehrer
Rabbi Schalom angesprochen. ,Damals konnte es noch keinem deut-
schen Juden einfallen, einen iiblichen deutschen Ehrentitel durch den
entsprechenden hebraischen [,Rabbi‘] zu ersetzen“ (S. 86). Vgl
»Deutschtum und Judentum*“ 1915/16, KS V 496, JS II 255.

15 Vgl. ,Deutschtum und Judentum* 1915/16, KS V 494 f., JS 11 254.
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© Blatt 148 [29) Abbildung am Ende des Bandes
Publ. von Zank, S. 480 f. (Nr. 9). Etwas festeres Papier, Rifkante
rechts, unten abgeschnitten, urspriinglich iiber der zweiten Zeile von
unten quer gefaltet; unregelméBig: 11,4 x 10,8-11,0 cm, blaue
Tinte.

Wellhausen!

59 Hosea, Jesaja und Micha schliefen sich Amos an in der
Polemik gegen Opfer

60 Meines Volkes Siinde essen sie (Hos. 8, 8)

Die Altire sind ihm da, zu siindigen 8, 11.

73 ©°nRYw? Bundesgemeinschaft zwischen Jahve und den
Gisten und diesen untereinander, ,fiir die Opferidee wesent-
lich* (Exod. 18, 12; 24, 11)

75 Im Priestercodex statt 170 nur DOX und NXON.3  Als
Opfer zuerst bei Ezechiel. 76, friiher {Geld-}BuBe.4

76 Das 7.te Jahrhundert fiir das Mysterium der Siihne und
des Blutvergieflens sehr empfanglich.

78 ,,Das Opfer Jahve’s war ein Mahl der Menschen, bezeich-
nend fiir das Fehlen des Gegensatzes von geistlichem Ernst
und weltlicher Frohlichkeit.“ ,,Es sind irdische Beziehungen,
denen {dadurch} die Weihe gegeben wird.“ {Es} ,verbindet
die Angehérigen der Familie* usw. 79 Beim Kriegszug kei-

ne Eingeweideschau, sondern Verbiindung. 81 Im Priester-
codex entsteht die Gemeinde.5

83 Im Priestercodex Beziehung zwischen Opfer und Siinde,
die friiher nicht war, vielmehr {das Opfer} frohlicher Natur.6
91 In der alten Zeit kein menschliches Erstgeburtsopfer, erst
kurz vor dem Exil.

110 Fiirst und Volk bei Ezechiel Vorstufe der Gemeinde der
Stiftshiitte und des zweiten Tempels.”
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113 9" erste Keime im Exil.8 114 nicht Ezra, erst
Nehemia.®
1 Julius Wellhausen: Geschichte Israels, in zwei Banden, Bd. 1. Berlin,

Georg Reimer 1878. Die spiteren Auflagen dieses Bandes ab 1883 (unter
dem Titel ,Prolegomena zur Geschichte Isracls“) kommen aufgrund an-
derer Seitenzihlungen nicht in Betracht. Cohens Ausziige stammen aus
Teil A: ,Geschichte des Cultus“, Kap. 2: ,Die Opfer“, S. 53-84, und
Kap. 3: ,Die Feste“, S. 84-123. Zu Cohens Ausziigen vgl. ,Die Ver-
s6hnungsidee“, KS III, JS I 125 ff. - Nach Zank (S. 487) ,there is no
doubt that the essay on the idea of ,Vershnung‘ responds to
Wellhausen’s study“.

2 ,Schelamim“. Wellhausen bemerkt dazu: ,Durch das Mahl bei Jahve
wird eine Bundesgemeinschaft einerseits zwischen ihm und den Gisten,
andererseits zwischen den Gésten unter einander gestiftet, welche fiir die
Opferidee wesentlich ist und von der die Schelamim ihren Namen haben“
(S. 73). Vgl. ,Die Versohnungsidee“, KS III, JS I 125; ,Religion und
Sittlichkeit“ 1907, KS IV, JS Il 123.

3 ,Was das Dankopfer [Toda, T1\n] verloren hat, ist dem Siind- und
Schuldopfer [4scham und Hattath, DUR und NROM] zugewachsen [...].
Nur sind eben [... urspriinglich] Ascham und Hattath keine Opfer, son-
dern, dem urspriinglichen Wortsinn entsprechender, einfache Bussen und
zwar Geldbussen“ (S. 75 f.). Vgl. Blatt 101.

4 ,Ascham und Hattath als Opfer finden sich zuerst bei Ezechiel und schei-
nen nicht lange vor ihm an die Stelle der fritheren Geldbussen |[...] ge-
treten Zu sein; wol im siebten Jahrhundert, welches fiir das Mysterium
der Sithne und des Blutvergiessens sehr empfénglich [...] gewesen zu
sein scheint“ (S. 76).

S Zur Zeit des Priestercodex ,verlieren sich die kleinen Sakralgemein-
schaften, die concreten Kreise des Lebens verschwinden in dem Schatten
der universalen Gemeinde (7179, '7.'!;7). Der Begriff derselben ist dem
hebraischen Altertum fremd, durchdringt aber den Priestercodex von
vorn bis hinten“ (S. 81). Vgl. ,Die Versdhnungsidee“, KS III, JS I 130.

6 Im ,hebrdischen Altertum“ lag ,der Gedanke [...] fern, dass eine be-
stimmte Schuld durch ein vorgeschriebenes Opfer gesiihnt werden miisse
und kénne“ (S. 83).

7 .Ezechiel ist der Vorldufer des priesterlichen Gesetzgebers im Penta-
teuch, sein Fiirst und Volk die noch einigermassen von der vergangenen
Konigszeit gefarbte Vorstufe der Gemeinde der Stiftshiitte und des zwei-
ten Tempels“ (S. 110 f.).

8 ,Trotz seiner iiberragenden Wichtigkeit ist der VersGhnungstag [3"°] we-
der im jehovistisch-deuteronomischen Teile des Pentateuch [...] noch in
den historischen und prophetischen Biichern bekannt. Seine ersten em-.
bryonischen Keime zeigen sich im Exil“ (S. 113).
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9 ,Ezra beginnt die Vorlesung des Gesetzes am Anfang des 7. Monats, da-
nach wird am 15. Laubhiitten begangen: von einer Siihnefeier am 10. des
Monats wird in der genauen und gerade fiir Liturgisches interessirten
Erzihlung nichts berichtet, sie wird dagegen am 24. nachgeholt (Nehem.
8, 9). Dies testimonium e silentio ist vollgiltig - bis dahin bestand der
grosse Tag des Priestercodex nicht, der erst jetzt eingefiihrt wurde“
(S. 114). Vgl. Blatt 22.
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® Blatt 149 (30
Rifkanten links und oben; unregelmaBig: 10,2-10,8 x 13,6 cm,
blaue Tinte.

Wellhausen!

107 Im Exil Versammlung ohne Opfer am Sabbat

111 Ezechiel Bekehrung. Individuum.2  Systematisierung
des Kultus 1133

118 Bedeutung des Schmerzes und der Leiden *{bei} dem
'3 92y.4  Uberhaupt Exil als Vorbedingung zur Erlésung
und Wiederherstellung des Volkes und Reiches ein[?] neues

Beispiel der Versohnung. Allerdings hier m nach der
Familien Ordnung des 7X135

142 das 7°Dn anstatt der {auBerordentlichen} Festopfer im
Priestercodex. Anstatt der 13 / A% und als Privatopfer:
bnxbn Siinde und Siihne. 5

a [Durchgestrichen:] durch
b [Durchgestrichen:] DUX

1 Julius Wellhausen: Israelitische und jidische Geschichte. 1. Aufl.,
Berlin, Georg Reimer 1894. Die folgenden Auflagen ab 1895 kommen
wegen anderer Seitenzihlungen nicht in Betracht. Cohens Ausziige stam-
men aus Kap. 11: ,Die Juden im Exil“, S. 106-119, und Kap. 13: ,Das
Gesetz“, S. 134-145. Vgl. Cohens Bezugnahme auf dieses Werk in
»Liebe und Gerechtigkeit [...]“ 1900, KS III, JS III 85.

2 ,Die Rechtbeschaffenheit der Einzelnen war die Vorbedingung fiir die
Auferstehung des Ganzen“ (S. 111). So hebe Ezechiel ,gegeniiber einer
Verzweiflung, die in dem siindigen Zusammenhang des Ganzen zu ver-
sinken glaubte, die Moglichkeit der Bekehrung hervor“ (ebd.).

3 Ezechiel ,hat den wichtigsten Schritt getan zur Systematisirung des Cul-
tus im Geiste des Monotheismus“ (S. 113).

4 AnlaBlich von Jes. 40 ff. und des ,Knechtes Jahves“ ("7 12¥): ,Auch die
Frage nach der Bedeutung des Schmerzes und der Leiden fir die Reli-
gion ist durch die Betrachtung des Exils als eines Todes, der zum Leben,
einer Siindflut, die zur Wiedergeburt fiihre, insgeheim angeregt worden*
(S. 118 f.).

5 ,Allerdings hier eine Auslosung nach der Familienordnung des ,Go’el‘“.
Der Go’el ist ein zundchst nicht Blutsverwandter, der dennoch die Ver-
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antwortung und Rechte eines solchen iibernimmt, etwa wenn es um die
Auslosung der Schuld eines anderen oder um Besitznachfolge geht; vgl.
etwa 3. Mo. 25, 25 f.; Ruth 4, 1-13; auch den Kommentar von Samson
Raphael Hirsch zu 2. Mo. 6, 6 (Der Pentateuch, iibersetzt und erlautert,
2. Teil: Exodus. 5. Aufl., Frankfurt/M., Kauffmann 1911, S. 52 f.).
Moglicherweise bezieht sich Cohens Bemerkung iiber den Go’el auf Gott,
der sich wie ein Verwandter fir die Rettung Israels aus dem Exil verant-
wortlich gezeigt habe. Wellhausen diskutiert dieses Problem nicht.

Im Priestercodex, d. h. fiir Wellhausen seit dem Exil, sei ,der wahre hei-
lige Tag [...] der allwichentliche, der Sabbath, und das wahre Opfer ist
das tigliche, das Tamid [T°bn]“ (S. 142). ,Das alte Hauptopfer war das
Mahlopfer [1131]“ (ebd.). Was dieses ,Mahlopfer verloren hat, ist einer-
seits dem Brandopfer ] zugewachsen [...]. Als Privatopfer andrer-
seits ist das Siindopfer [NRDN] eingetreten; es ist privat im strengsten
Sinn mit Ausschluss jeder Idee von Gemeinschaft, und es ist kaum noch
ein Opfer iiberhaupt, sondern eine Busse, die in fest vorgeschriebener
Weise zu leisten ist. Diese letztere Opferart, die vor dem Exil kaum be-
kannt war, wird jetzt besonders zeitgemass“ (S. 142 f.).
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® Blatt 150 [63]
Links und unten sehr unregelmiBig abgeschnitten; unregelmaBig:
14,0-13,7 x 8,7-9.8 cm, blaue Tinte, letzte Zeile Bleistift.
112 Vaterlandisch = Bourgeoisschutz
»also ist es frevel[?]haft“ -
15 Buckle’sche Kritik der Geschichte?
16 Gehorsam, der auf Furcht und Hoffnung beruht
17 darauf [ - ] sollte man achten[?], sofern man in Wahrheit
Protestantismus cultivirt gegeniiber dem Autoritats-Katholi-
zismus
20 Correspondenc der Neuzeit weg[?]lassen
23 Volksthums, des Menschenthums

a [Mit blauem Farbstift durchgestrichen:] 0

1 Die Quelle dieser Ausziige ist nicht ermittelt.

2 Vgl. Henry Thomas Buckle: Geschichte der Civilisation in England. Mit
Bewilligung des Verfassers iibersetzt von Arnold Ruge, 2 Binde.
Leipzig/Heidelberg, Winter 1860-1861. Zu diesem Werk hat sich Cohen
mehrfach geduBert; vgl. ,Mythologische Vorstellungen von Gott und
Seele, psychologisch entwickelt 1868/69, KS I, SPhZ 1 99; v. a. ,Die
dichterische Phantasie und der Mechanismus des BewuBtseins“ 1869,
KS 1, SPhZ I, 151-162; auch ErW 450 und KBE B 512.
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Worte in Klammern bilden eine nihere Bestimmung bzw. einen Un-
tereintrag zum vorausgehenden Stichwort. Zahlenangaben in Klam-
mern beziechen sich auf Stellen in Bibel oder Talmud, bei Platon
usw. Die mosaischen Biicher sind unter ,,Pentateuch* zusammenge-

faBt.

Hebriische bzw. Griechische Ausdriicke finden sich in

eigenen Indices. Querverweise werden durch / angezeigt.

Aberglaube 74;
11

Abfall: und Versohnung 72

Abraham Ibn Daud 15

Abraham Ibn Esra: ,ohne Mittler*
95; Vernunft als ,Mittler“ 59

Abschlup: d. Ethik 19; d. ethi-
schen Grundbegriffe 20; Gedan-
ke d. Abschlusses 115

Absolut:  absolute Abhéngigkeit
138; Einheit Gottes 15; indivi-
duelles Eigenleben 124; Religion
als Absolutes 68

Absolute, das: Anspruch d. A.n
129; Gefiihld. A.n 129

Absolutheit:  d. Christentums 12
d. Religion(en) 12, 69

Absonderung: der Gemeinden 40:
d. Menschen (Neila-Gebet) 32

A. und Religion

Abstammung: und Selbstbewuft-
sein 71
Abstrakt: versus konkret (Psycho-

logie) 135

Abstraktion: A. und Glaubenslehre
35; A. von Sinneswahrnehmun-
gen 104; Menschheit und Indivi-
duum 128

Abstraktum: d. Zeit §

Absurde, das 98; ,credo quia ab-
surdum* 98

Achtung: bei Kant 88; A. fiir den
Samariter 70; versus Liebe 88

Achizehngebet 39, 40 f., 85; Ab-
schaitte MAR, 72w, 70N ynw,
DY NP 43; Abschnitt 72Wn
39; Amida (Schemone Esre, Sie-
bengebet) an Neujahr und/oder
am Versohnungstag 40, 45, 81;
Gedenken der Viter 144; indivi-
duelle Bitten 43; Tefila wiahrend
der BuBtage 118; verschiedene
Riten 40 — / Gebet

Adam 23; bei Schleiermacher 138;
Vererbung (d. Siinde) 110, (d.
Todes) 108

Affekt: bei Aristoteles und Herbart
9; bei Spinoza 93; Freund-
schaft, Ehre, 9

Agricola 143

Agypten: Befreiung aus A. 119;
Essder in A. 109; A. und isracli-
tisches Volk 109

Ahnlichkeit: Mensch ,in Ahnlich-
keit Gottes“ 23

Aischylos: ,Orestie“ 17 f.

Akeda — / Isaak
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R. Akiba: und Ben Asai 23

Albigenser 143

Albo — / Josef Albo

Alexandrinisch: Bibelauslegung
110

Allegorie:  ,griechische Weisheit“
109; Kritik des Maimonides
108, 110

Allgemeine, das: Religion als rela-
tiv Aligemeines 68

Allgemeinheit: formale A. (Sitten-

gesetz) 113

Allheit: Ethik 19; SelbstbewuBt-
sein als A. 119; A. und Gott
119; A. und Individuum 128;

A. und Religion 19

Allmacht 137, 139

Alltag: alltagliche Ubel 43

Altar: Altire (bei Pindar) 67; Al-
tire und Siinde 145; Dank- ver-
sus Siihneopfer 106; Entsiindi-
gung d. A.s 37; A. und Siihne
(Tempelzeit) 107

Altertum: hebr. A. (Begriff d. Ge-
meinde) 146, (Sithnegedanke)
146; Vergottung d. Menschen
66

Amida — / Achtzehngebet

Amos: gegen Opfer 145

Amsterdam: Marranen 143

Analogie 101; Analogien bzgl. des
Begriffs d. Individuums 68;
Ewigkeit d. Ideals/Ewigkeit d.
Natur 13; zwischen den ,Kin-
dern der Armen“ und Zion 89

Analyse: Psychologie 11

Andacht: d. Herzens 27; Gebet
41 f.; H. Steinthal 41; A. im
Talmud 41

Andere, der:
dem A.n 134

Anerkennung: d. Gottesreiches 28
d. Prophetie durch den Protestan-
tismus 77

Verstandigung mit

Reflexionen und Notizen

Angesicht: ,von A. zu A.“ (Offen-
barung) 95

Anklage: Gottes und d. Gétter 21

Anselm von Canterbury: Gottesbe-
weis 16

Anspruch:  d. Absoluten 129,
(Ringparabel) 69; d. Selbst 124

Anteil: am Ewigen 14; an d. kom-
menden Welt (Jenseits) 103

Anthropodizee 22, 86

Anthropologie: ,anthropol. Schule“
120

Anthropomorphismus: bzgl. Gott
72; A. im Judentum ausgeschie-
den 119

Antisemitismus 77

Antizipation: Auge antizipierendes
Tastorgan 105; Tefila als Vor-
blick 85

Antonius Margarita 143

Antwort: Sehnsucht als A. 101

Anwendung: d. Sittengesetzes 7,
113: A. und Gottesidee 73

Apokryphen: ,Die Weisheit Salo-
mos*“ 109

Apriori: Kritik durch Kant und Co-
hen 120

Arabisch 35

Arbeit:  d. Kulturgestaltung 123;
d. Menschen an sich selbst 35;
ewige A. an d. Erkenntnis 6; A.
versus Ruhe im Ewigen 122

Areopag: Gerichtshof (Aischylos)
18

Aristoteles:  Affektenlehre 9; ,De
anima“ 9; yomoig  vonoews
135 f.; .Poetik“ 28

Aristotelismus: Annahme von Mit-
telwesen 15

Arme, der: die ,Kinder der Ar-
men*“ (b. Nedarim 81a) 89

Armut: notwendige Hilfe 89; A.
und Tora 89

Asasel 38
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Aschkenasisch 40

Asthetik 3; Angliederung an Ethik
11; dasth. BewuBtsein 11; Be-
griff d. Siihne (F. J. Stahl) 66;
bei Natorp 134; Friede als dsth.
Urteil 66; Gleichnis vom barm-
herzigen Samariter 70; Indiffe-
renz von Mensch und Gott 96;
Mitgefiihl 11; moralischer Stoff
10; Psalmen 11; Realisierung d.
Menschen 19;  Siithne Christi
asth. Urteil 66; A. und Religion
11, 129; A. und Universalitit d.
Menschenwesens 129; A. versus
Autonomie 99 — / Cohen, Her-
mann (KBA, ArG)

Athene: versus Erinnyen 18

Attribute: d. Handlung 45; Drei-
zehn Eigenschaften 45

AuBerlichkeit: Verdachtd. A. (Ge-
bet) 41

Auferstehung 47, 52, 54; d. Gan-
zen (Volkes) 148

Aufgabe: d. Erkenntnis 74; d.
Gottesidee 13; d. israelitischen
Monotheismus 75; d. Menschen
22, 25, 87; d. Unsterblichkeit
138; sittliche A. 16, 73, 123;
unendliche A. 129

Auge, das: antizipierendes Tastor-
gan 105

Augenblick:
A.“127f.

Augsburg: Reichstag (1530) 142 f.

Ausdehnung:  Substanz bei Des-
cartes 105

Ausdruck: d. Erlebens 131

Ausrottung: N7 (biblische Strafe)
32

Austrittsgemeinden 40

Autonomie: und Christus 99; A.
und Gott 99; A. und Religion 99

Axiome: bei Maimonides 35

newig sein in jedem

Babylonien: Entstehung d. Versoh-
nungstages 79

Bachja ibn Pakuda 26 f.

Baeck, Leo 15

Baithosder 109

Barbarei 118

Barmherzigkeit:
70

Bedingung: B.en fiir d. Verhiltnis
von Gott und Mensch 61; B.en
unseres Daseins 114; d. Empfin-
dung (Getast) 105; d. erkennen-
den Geistes 105; d. Religion
113; Totalitat d. B.en 115

Bediirfnis:  ,Bediirfnisse d. Ge-
meinschaft (M2X *37%) 43; d.
Vernunft 115 f.; nach Gott 130;
theoretisches versus religioses B.
120; Siihne-B. 49

Befreiung: aus Agypten 119; B.

barmh. Samariter

von Siinde 47; d. Menschen
(Verséhnung) 87: Erlosung als
B. 43

Befriedigung: d. Vernunfibediirf-

nisses 115 f.

Begeisterung: fiir d. Kultur 71

Begierde: sinnliche B. 9

Begriff:  Erkenntnisbegriffe und
Weltganzes 116; B. versus Erle-
ben 131

Begriindung: d. Sabbatgebots 53

Beichte 48

Bekehrung:  bei Ezechiel
messianische B. d. Volker 76

Bekenner: d. Gesetzes 35

Bekenntnis:  Siinden-B. 45, 47 f.,
81

Ben Asai: und R. Akiba 23

Bendavid, Lazarus 143

Berkeley, George 104; Begriff d.
Gleichheit 105;  Gesichtswahr-
nehmung 105; Gottesidee 105:
Perzeption 104; Sein d. Dinge
105; ,.Three Dialogues“ (,Ge-

148;
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sprache), »Commonplace-
Book“ (,Tagebuch“), ,A Trea-
tise concerning the Principles of
Human Knowledge“ (,Prinzi-
pien“) 104f.; B. und John
Locke 105

Beruf: Gottes 22, 38

Besserung: Besserungsfahigkeit
29; d. Gemeinschaft 52

Bestimmtheit: d. vorstellenden Be-
wubBtseins 116

Bestimmung: bestimmungsloser
BewuBtseinsinhalt 133; d. Men-
schen 23, 59; d. Perzeption 104;
B. und Bestimmbares 135

Bewidhrung: d. ethischen Prinzi-
pienlehre 91

Bewegung: ewiger Fortgang d. Er-
kenntnis 133; Fortgang d. vor-
stellenden BewuBtseins 116; Ge-
fiihl Fortgang ohne Ende 125;
B. und Affekt 9: B. und Einheit
Gottes 15

Beweis: vom Zusammenhang zwi-
schen Sittlichkeit und Gott 74

BewuBte, das: Erkenntnis als Be-
wubBtes 134

Bewuftheit: bei Natorp 134; B.
und Erscheinung 133

BewuBtsein: als unmittelbares Er-
leben 131; B. allgemeiner Ver-
geltung 58; B. des BewuBtseins
136; B. psychologisch 134; B.
iiberhaupt 133-135; B. von Et-
was 134; das im B. Lebendige
133; d. Bewegung 9: .Denken
des Denkens“ 136; d. Gottheit
138; d. Individuums 11; d. Kir-
che 60; d. Siinde 68: Einheit d.
B.s 20, 133; erlebbares B. 131;
ethisches B. 11; GemeinbewuBt-
sein 133, 135 f.: GottesbewuBt-
sein 54, 60; Ich-B. 136: Innen-
richtung d. B.s (Gefihl) 125:

konkrete Urspriinglichkeit d. B.s
131; KunstbewuBtsein 70; letz-
tes iibergreifendes B. 133; my-
thisches B. 90; nicht bloB indi-
viduell 135; relative Einheit d.
B.s 132; religioses B. 90, 123;
Richtungen d. B.s 24; schwe-
bendes B. (Totalitat) 129; seien-
des Nichtsein 135 f.; ,Sonderbe-
wubtsein“ versus Kantisches B.
134; Sonderung versus Konkre-
tion 134;  iiberbewuBt“ 132,
134 f.; B. und Eigenart 20; B.
und Gefiihl 137; B. und Korrela-
tion mit Gott 19; B. und Leiden
64: B. und Religion 20, 57; B.
und Reue 27; B. und Zeit 132,
135; universelles, konkretes B.
136; Unmittelbarkeit 133, 137;
Ureinheit d. B.s 132; B. versus
Perzeption 132; Vorstellung und
Wille eins 132

BewuBtseinsstufen 136

Beziehung: Ich-B. 131; B. und In-
halt 132; zwischen bewuBtem
Etwas und Ich 131, 134;: zwi-
schen Mensch und Christus 140

Bibel: .alexandrinische‘ Auslegung
110;  jehovistische Teile 146;
primitiver Ton (Gleichnisse) 95;
Schriftauslegung in Deutschland
142

Bild: Mensch als B. Gottes 59;
Mensch Ebenbild d. Ideals 50

Bildung: d. Juden in Polen 118;
religiose B. 89

Blut: Reinigungsopfer (4. Makka-
baer) 108; Mysterium d. Blut-
vergieBens 145 [.. Opferblut 106

Blutsgemeinschaft 43

Bonn: Juden in B. 144

Bose, das: ,boser Damon“ 11;
boser Trieb 110; Jezer d. Bosen
108, 110: Niemand als bése zu
beurteilen 29
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Bdse, der: bei Ezechiel (18, 23) 38

Bourgeoisie 150

Brautschaft:  prophetische Poesie
27

Buckle, Henry Thomas: ,,Geschich-
te der Civilisation in England“
150

Buddhismus §

BuBe: bei Gfrorer 109, 111 f.;
GeldbuBe 146; B. im Christen-
tum 35; B. und Sittlichkeit 85;
B. und Siindopfer (Chattat NXDIT)
85, 149; B. und Tugend 85; B.
und Umkehr, Teschuva 13Wn
33, 85; B. und Werke 33

Bund: B. aller Erschaffenen (Acht-
zehngebet am VersGhnungstag)
81; B. Gottes 69; Bundes-Part-
ner (Gott) 26; Gemeinschaft zwi-
schen Gott und Menschen 145 f.;
Gott und Israel 27

BuBtage, die 81, 118

Cassirer, Erich: ,Die allgemeinen
Voraussetzungen des Berkeley-
schen Systems“ 104 f.

Character indelebilis 102

Christen: Lehrlinge d. Juden
(Weissagung) 141; Vorurteil ge-
gen Juden 71

Christentum:  Absolutheit d. Ch.s
12; bei Schleiermacher 60, 140;
christliche und jid. Mystik 142;
einzige Person (Jesu) 61; Exi-
stenz Gottes 35; Ideal Christi 62;
Idee d. Vermittlung 58; ,Jahr-
zeit“ christlich 143; Messias-
Person 47; Mittler 63: Mythos
61; Pantheismus 125; Person
Gottes 62; spekulative Anfinge
66; Siinde und Erldsung 79;
Tendenz d. Vergottung 66; tra-
gisches Motiv 64; Ch. und Ju-
dentum 5, 58, 61, 119, 142; Ch.

und Umkehr (;71220) 33; Unter-

schied zwischen Religion und

Sittlichkeit 78; Versdhnung 63

Christus: als Ideal 62; bei Ritschl

66; bei Schleiermacher 58, 96;

bei Spinoza 95; Beziehung zum

Menschen 140; Erloser d. Indi-

viduums 75; geschichtliche Er-

scheinung 61; Gottheit Christi

64; Idee Christi (Kant) 56; In-

dividuum und Gemeinschaft 63;

mystischer Ch. 140 f.; Sittenge-

setz und Mensch 62; Siihne fiir

die Menschheit 66; Tod des Got-

tessohnes (credo quia absurdum)

98; Verwirklichung d. Autono-

mie 99; zwischen Mensch und

Gott 62

Cohen, Hermann: bei Emil Walter

Mayer 120; Kritik am Apriori

120; Kritik durch W. Herrmann

115; Notiz aus Pontresina 131;

Monographien  (chronologisch

nach Erstauflage):

- KThE 105

- KBE 7f., 29, 66, 73, 88, 93,
114 f., 150

- KBA 10, 66, 72, 105

- EmkN 25

- LE6, 8,16

- ErtW 6, 8, 13, 16, 20, 22, 24,
29, 66, 69, 72-74, 91, 126,
150

- ArG10f.,17f., 20, 71, 105

- BR 6, 8, 10, 12, 16, 20, 55,
57, 64, 69, 71, 99, 100f.,
123, 130, 138

-RV 6, 121,17 f, 21, 24, 27-
33, 37f., 4146, 48, 50, 52-
54, 59, 64, 69, 72, 78 f., 81,
84, 92, 97-99, 102, 110,
(Motto) 32, 81;

Kleinere Schriften (chronol.)

- Dissertation 18
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- ,Heinrich Heine und das Ju-
dentum* 93

- Der Sabbath in seiner cultur-
geschichtlichen Bedeutung“ 53

- ,Die dichterische Phantasie
und der Mechanismus des Be-
wuBtseins“ 150

- »Mythologische Vorstellungen
von Gott und Seele, psycholo-
gisch entwickelt“ 150

- »Ein Bekenntnis in der Juden-

frage“ 40

Offener Brief an die ,Jiidische

Presse“ 40

- »Von Kants EinfluB auf die
deutsche Kultur“ 65

- ,Die Nichstenliebe im Tal-
mud“ 111

- ,Der Religionswechsel in der
Ara des Antisemitismus“ 69

- ,Die Messiasidee“ 44, 46, 67,

92

»Die Versohnungsidee“ 28-30,

32, 371.,40 1., 45, 48 f., 77,

81-85, 107, 111, 146

- ,Zum Priorititsstreit Gber das
Gebot der Nachstenliebe“ 111

- ,Leopold Schmidt zum Ge-
dachtnis“ 67

- ,Das Judenthum als Weltan-

schauung“ 89, 117

»Liebe und Gerechtigkeit in

den Begriffen Gott und

Mensch“ 27, 29, 38, 58 f.. 70,

85, 92, 109, 148

»Der Stil der Propheten“ 12,

41, 97

- »,Die Spriiche im Israelitischen
Schiiler- und Lehrlingsheim“
89

- ,Uber die literarische Behand-
lung unserer Gegner“ 69

- »Die Errichtung von Lehrstiih-
len fiir Ethik und Religionsphi-
losophie...“ 117

)

1

Reflexionen und Notizen

»Religion und Sittlichkeit“ 29,
61, 66, 69, 97, 127 f., 146
~Zwei Vorschlige zur Siche-
rung unseres Fortbestandes“ 89
»Charakteristik der Ethik Mai-
munis“ 6, 44 f., 66, 72, 74
»Die Bedeutung des Judentums
fir den religiosen Fortschritt“
37,48, 53

»Die Einheit des Herzens bei
Bachja“ 26 f.

»Gesinnung“ 53

»Innere Beziehungen der Kan-
tischen Philosophie zum Juden-
tum* 23, 27, 54

#Spinozas Verhiltnis zum Ju-
dentum“ (1910) 93, 95

~Uber den asthetischen Wert
unserer religiésen Bildung“ 44
»Das Gottesreich“ 6, 23

-Zwei Rektoratsreden“ 42, 54
w-Der Nachste“ 71

»Die Lyrik der Psalmen“ 72,
102

»Die religiosen Bewegungen
der Gegenwart“ 93

»Der heilige Geist“ 72, 102
»Deutschtum und Judentum“
12, 40. 59, 69. 89, 102, 118,
144

»-Du sollst nicht einhergehen
als ein Verlaumder“ 144
»Spinoza iiber Staat und Reli-
gion“ 78, 93, 95, 138

»Die Zugehdrigkeit zur Ge-
meinde“ 40

»Neujahr und VersGhnungstag“
38

»Zionismus und Religion“ 69,
71

»Der Jude in der christlichen
Kulwr* 58 f., 77

~Was ecinigt die Konfessio-
nen?“ 58, 69
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- »Einheit und Einzigkeit Gottes,
III. Die Offenbarung“ 95;
Hermann Cohen-Bibliothek, Jerusa-

lem 54-56, 60, 65, 109, 113,
117,122, 131
Cohen, Martha 5§

Démon 11

Daniel: (9, 18) 45

Dankbarkeit 49; Undank (griech.
Ethik) 67

Dankopfer 145 f.; D. versus Siih-
neopfer 106, 145

Darstellung: d. Objekts (Subjekti-
vitat) 132, 134

Dasein: d. Gotter 86; menschli-
ches D. 114; D. versus Sein
(Gott) 16

Deduktion: theologische D. 22

Definition: d. zeitbestimmten Be-
wubBtseins 135; religiése D. §,
(Weltgeschichte) 75

Dekalog: bei Melanchthon 65
Demut: bei Maimonides 50; D.
versus Heroismus 18; D. vor
Gott 59
Denken: D. d. Denkens, vénoic
vofjoews 135 f.; das geometrisch
rein Gedachte 105; ,Gedanken
d. Herzens* 110; Gedanke und
Wille 134; neueres Denken (bei
Troeltsch) 56: reines D. 16; D.
und Empfindung 16; D. und Zu-
kunft 6
Descartes, René:
Berkeley 104 f.
Deuteronomium: jehovistisch-deu-
teronomisch 146; kein Versoh-
nungstag 146 — /” Pentateuch
Deutsch:  als Sprache d. Juden
142-144; Liturgie 44; ,Meister
versus ,Rabbi“ 144 —  Juden-
deutsch
Deutschland:
(1648) 143:;

und George

Juden aus Polen
Juden am Rhein

142, 144; jid. Wissenschaft
(Kalonymos) 142; Raschi in D.
144; Streit um Maimonides 142;
Vertreibung d. Juden 142, 144

Dialog: jiidisches Charakteristikum
140 f.

Differenz:  Ethik/Naturgesetz 94;
gottl. Gebote/Ethik 56;  Gott/
Mensch (bzgl. Leben) 97; Siu-
lichkeit=Gott/Natur 96;  Reli-
gion/Sittlichkeit 99, (im Christen-
tum) 78: Religion/Systemglieder
101

Ding: D. an sich 114; D. iiber-
haupt 116

Dinge: Gemeinansichten d. Dinge
(Sprache) 135; kein Sein auBer
dem Geist 105

Dogmatik: Glaube 55; D. im Mit-
telalter 59

Dogmen:  bei Maimonides 35;
Dreizehn Ikkarim 35; Nazareni-
sche D. 59

Drama 17; Mittel d. ,Wiederer-
kennung“ (Platon) 28; D. und
Versdhnung 17; D. versus Reli-
gion 71

Edomiten: Romer als E. 76

Ehe: Poesie d. E. (Propheten) 27

Ehre 9: Ehrgefiihl 9

Ehrfurcht: vor Gott 45;
Mittelwesen 15

Eifer: politisch-sozialer E. 86

Eigenart: d. Gedanken Gottes 20;
d. Religion 20, 71; E. und Selb-
standigkeit 101

Eig haften: physische E. und
Materie 105 — # Attribute

Eindeutigkeit: d. Judentums 69

E. vor

Eingeweideschau: versus Verbiin-
dung 145
Einheit: alles Lebens 124; d. Be-

wuBtseins 19 f., 131 f., (und Re-
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ligion) 129; d. Erkenntnismetho-
de 133; d. Menschen 19, 129;
Eins werden mit d. Unendlichen
128; Gottes 5, 15; sich eins
fihlen mit Natur 137; E. von
Gott und Mensch 125, 128; E.
von Vorstellung und Wille 132,
134

Einhorn, David: ,Das Princip des
Mosaismus“ 106 f.

Einkehr: Teschuva 12Wn 33, 85

Einschriankung: d. konfessionellen
SelbstbewuBtseins 74

Einsicht: durch Leiden 64; histori-
sche E. 69

Einzelheit: Gott als einzelnes We-
sen 137

Einzeln: einzelnes Siindenbekennt-
nis 47: Ich im religiésen Be-
wubtsein 11

Einzelne, das: als Wirklichkeit 132

Einzelne, der: und Bediirfnisse d.
Gemeinschaft 43; d. einzelne
Prophet 41; d. E. und Christus
63; und die Gemeinde 63: und
die Gesamtheit 148; und das
Mitleid 68

Einzelnes: und Unendliches 58

Einzig: aus Gott emanierende Be-
wegung 15; Einziger Gott 69, 71

Einzigkeit: d. Person Jesu Christi
61

Elbogen, Ismar:  ,Der jiidische
Gottesdienst ...“ 39

Eleasar ben Jehuda aus Worms:
»Ma‘asih Rokeach“ 36

Elemente: d. religidsen Entwick-
lung 69

Emanation: d. Bewegung aus Gott
15

Empfindung: und BewuBtsein 134:
E. und Denken 16;: E. und Ge-
tast 105

Empirisch: emp. Bedingungen d.
Daseins 114

Endliche, das: bei Schleiermacher
58 f.. Leben d. Psyche .iiber-
endlich“/,vorendlich“ 125; End-
liches und Unendliches (Psycho-
logie) 123

Endlichkeit:
128

Endzweck: E. Israels 53; sittlicher
E. 114

Engel: bei Levi ben Abraham 15;
bei Maimonides 15, 97; Bote
Gottes 54, Engellehre in
Deutschland 142; Michael 117;
Michael, Gabriel 117; Neuplato-
nismus 15; Pessach-Haggada 54,
83

Entdeckung: d. Ethik (Sokrates)
74; d. Individuums 68

Entsagung: im biblischen Opfer-
kult 49; religiose Tugend 18

Entwicklung: d. religiésen Wahr-
heit 69; d. Versdhnungsidee 41;
d. Versohnungstages 38, 49;
sittliche E. 13

Entwicklungslehre: d. Sinnesorga-
ne 105

Erbarmen: Gott (°y2 X3% X3nnv)
27 — / Barmherzigkeit

Erbe: Siinde bzw. Tod als Erbe
Adams 108, 110

Erbsiinde: im Judentum 83

Erde: neue E. (Zukunft) 13

Erfahrung: intelligible Zufalligkeit
115: reine E. 105

Erfolg: d. Sittengesetzes 113; E.
und Gebet 60

Ergebung: in d. Schicksal 28

Erhaltung: d. Familie 68; d. Gott-
ghnlichkeit (J. Albo) 23; d. Indi-
viduums 17: E. von Seele und
Welt 51

Erhebung: d. Menschen zu seiner
Aufgabe 87

ErhGhung: d. Lebens d. Psyche
123; d. Menschengeschlechts 49

und Unendlichkeit



Namen- und Sachregister 159

Erinnerung:  erinnernde ,Anbe-
tung“ (Avoda am VersGhnungs-
tag) 40; Platons Ideenlehre 105

Erinnyen 18

Erkennen: und Gefiihl 126; E.
und Sittlichkeit 113; E. und
Weltganzes 116

Erkenntnis: als Reprisentation
134; Aufgabe d. E. 74; Ding an
sich 114; d. menschlichen
Schwiche 50; éwmoriun versus
Glaube 67; Einheit d. Menschen
19; Erkenntnis-Ich 136; ewiger
Fortgang d. E. 133; Gottes 55,
(notitia Dei) 119, 121, (und Ge-
fihl) 128, (und Vertrauen) 121;
menschliche E. 132; Tefila Aus-
druck d. E. 39; theoretische E.
126, (und Religion) 119; E. und
Gefiihl 125, 128; E. und reine
Erfahrung 105; E. und Religion
(Mayer) 119-121 ; E. und Selbst
124; E. und Zweck 115; voll-
bewuBte Konkretion d. E. 134;
Zufilligkeit d. E. 115

Erkenntnislogik 91; Bedeutung d.
Zukunft 6

Erleben: d. Einheit d. Lebens 124;
d. Ich 125; inneres E. 122, 126:
E. und Gefiihl 124, 127, 129; E.
und Ich-Beziehung 131: unmit-
telbares E. 129, 131: E. versus
Begriff 131

Erlebnis: bei Natorp 122-135; Ur-
erlebnis 132

Erlebte, das:
131 f.

Erlosung: Auslsung einer Schuld
149; AusschluB von d. E. 100;
E. bei Schleiermacher 58, 96; d.
Individuums 18; d. Menschenbe-
griffs 49; E. durch Tugend 78;
erldsen bzw. auslésen (PX2) 80:
E. von Individuum und Gesamt-

Totalitat d. Erlebten

heit (Judentum) 48; Gott als Er-
Ioser 54: E. im Christentum 35,
75, 79; E. im Judentum (Schlei-
ermacher versus Ritschl) 58; In-
dividuum versus ,Tage d. Mes-
sias“ 34; Messias 75; nicht mo-
notheistisch bzw. spezifisch reli-
giés 72; Rolle Gottes und d.
Priesters 82; Tragodie 28; E.
und Auslosung (Go’el) 148; E.
und Exil 148; E. und Gebet 43;
E. und Kultur 52; E. und Mittler
35; E. und Umkehr 33 f.; E.
und Versdhnung 49, 51; E. ver-
sus Siihne (Gott) 82

Erneuerung: d. Schépfung 54

Erniedrigung: Demut bei Maimo-

nides 50; d. Menschen (Reli-
gion) 50
Ernst: d. Lebens 22; E. versus

Frghlichkeit 145

Erregungen: religiése E. 139

Erscheinen: d. Erlebens 132; E.
versus Erscheinung(en) 131, 133

Erscheinung: ,Ich und meine Er-
scheinungen“ 135; E. und Ge-
genstinde 133; E. und Raum
133; E. versus Erscheinen 131,
133

Erschiitterung: d. BewuBtseins 64

Erstgeburt 109: menschliches E.-
Opfer 145

Erwihlung: erwihltes Volk 58

Erzeugung: d. Kunstwerkes 70;
sittlicher Begriffe 25; E. und
Gefiihl 70

Erzichung: d. Menschen (Versoh-
nung) 29

Eschatologie: doppelter Sinn d. E.
75

Esra: bei Wellhausen 147; E. und
Nehemia 146

Essder 108 f.

Ethik: Christus eth. Idee (Kant)
56; d. alten Griechen (Leopold
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Schmidt) 67; eth. Kultur 71;
eth. Subjekt 63; Faktum d. Wis-
senschaft 91; Gott bzw. Gottes-
idee) 19f., 22, 72, 119, 128;
gottliche Gebote bei Kant 56:
Mensch als Allheit 19; Sokrates
74; soziale E. 68; Tugend und
Siinde 88; E. und Anthropomor-
phismus Gottes 72; E. und Ein-
heit d. Menschenwesens 129; E.
und Erleben 122; E. und Gliick-
seligkeit 113; E. und Rechtferti-
gung Gottes 22; E. und Rechts-
philosophie 91; E. und Religion
11, 25, 74, 92; E. und Teleolo-
gie (versus Spinoza) 93 f.. E.
und Versohnung 87 f.; E. versus
Glaube 92; Vorbedingung und
Stoff d. Kunst 10 — ” Cohen,
Hermann (KBE, ErW)

Ethos: 7foc 64

Etwas: bewuBtes E. 131, 134

Eudamonismus 78, 97

Europa: spanisch-marranische Ju-
den 142 f.

Eva: und Adam 138

Evangelium:  und Idee Christi
(Kant) 56

Evolutionismus: und Menschenge-
schlecht 19

Ewig: ewige Arbeit 122, (d. Er-
kenntnis) 6; ewiger Friede 6;
ewige Satzung 46; ewige Wahr-
heiten d. Sittlichkeit (Tefila) 39:
»Ewigsein, in jedem Augenblick“
127 f.; Forgang d. Erkenntnis
133;  Gott 127; Mensch und
Gott [?] 87; Naturgesetze (Spi-
noza) 93; Wahrheit (Spinoza) 93

Ewige, das: Anteil d. Menschen
14; Ruhe im Ewigen 122, 129

Ewigkeit: d. Anteils an Gott 54;
des n0oc 64; d. Hollenstrafen
29; d. Ideals 13; d. Versoh-

nungstages 46; Ideal und Natur
(EtW) 13

Exil: als Tod betrachtet 148; ba-
bylonisches E. 79, 145, 148,
(Sabbat) 148 f., (Siindopfer) 149,
(Versohnungstag) 49, 146; E.
und Rettung Israels 149; Vorbe-
dingung d. Erlosung 148

Existenz: Gottes 16, 35; Gottes
(im Christentum) 35; E. und
Empfindung 16; E. und Qualitat
35 — / Sein

Ezechiel: bei Wellhausen 146; Be-
kehrung und Individuum 148;
Fiirst und Volk 145f.; E. im
Neila-Gebet 38; Opfergesetzge-
bung 37; Systematisierung d.
Kultus 148; E. zu Ascham und
Chattat (Schuld- und Siindopfer)
145 f.; — Einzelne Verse: (18,
23) 38; (18, 32) 38; (37,12 f)
52; (41, 22) 107, (43, 18 ff)
37

Fabel: F. von den drei Ringen 69

Faktor: Einheit d. BewuBtseins
(Religion) 20; Religion als F. 68

Faktum: d. Wissenschaft 91; Ma-
thematik und Naturwissenschaft
91; positives Recht 91

Familie: Familienordnung des "X
(Go’el) 148; F. und Individuum
68; F. und Mahl-Opfer 145; F.
und Religion 69

Farbe: subjektiv erklart 132

Feind: und Schofar-Blasen 107

Fels: ,Fels meines Herzens“ 54

Ferne Gottes 102

Feste: bei Wellhausen 146; F., an
denen Schofar geblasen wird
107: Laubhiittenfest 107, 147

Festopfer 107, 148

Fichte, Johann Gottlieb: Sittenleh-
re 139
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Fiducia — / Gottvertrauen

Fiktion: F. ecines BewuBtseins
135 f.

Fleisch: ,es vergeht mein Fleisch“
54

Forderung: in Gott d. Gute denken
128; sittliche F. 114, 119 f.

Form: asthetische F. (Gefiihl) 10;
d. Existenz Gottes 35: d. Gebets
43; Parallelismus im Judentum
141

Formalismus 10

Fortbestand: d. israelitischen Reli-
gion 79; d. Judentums 5

Fortschritt:  d. Vershnungsidee
86: F. im Vollzug d. Sittlichkeit
19; F. in d. Ansicht von Gott
30; F. von 1793 zu %0 (von
Sithnung zu Verzeihung) 30; F.
von 92 zu Y (von Sithnen zu
Reinigen) 30; F. von Kant zu
Schleiermacher 56

Frankreich:  altfranzdsische Aus-
driicke (Raschi) 144; Vertrei-
bung d. Juden 143; EinfluB auf
deutsche Juden 144

Freiheit 13, 25, 58, 88; Frei von
Mystik 71; F. und Schicksal
110 f., (Talmud) 108

Fremdling: Anteil am Siindopfer
(Chattat) 106: F. und Schegaga
37; F. und Tora 37; F. versus
Einheimischer 37

Freude: naive sinnliche F. 86

Freundschaft 9, 110

Friede 110; asthetisches Urteil 66
bei Ritschl 66; ewiger F. 6

Friedlander, David 143

Friedrich Wilhelm, der GroBie Kur-
fiirst 143

Frohlichkeit: versus Ernst 145

Fromme, der: ,Fromme der Val-
ker der Welt“ 103

Frommen, die: ,Chassidim“ 98;
die ,frithen Frommen“ (Mischna)

41

Frommigkeit 139; Chassidut 98

Fiihlen: und Entstehung d. Welt-
ganzen 115; hebriische Sprache
6; sich eins fiihlen mit d. Natur
137

Funktion:  d. vorstellenden Be-
wufltseins 116

Furcht: fiir d. Ich und d. Zugeho-
rigen 11; F. und Gehorsam 150

Ganze, das: Auferstehung d. G.n
(Volkes) 148; eigene Religion
nur Teil d. G.n 137 f.; erwihltes
Volk als Ganzes 58; Idee d.
Ganzen bei W. Herrmann 115;
d. G. und das Urteil d. Zufillig-
keit 115; Weltganzes 116

Ganzheit: ganz sich eins fiihlen mit
Natur 137

Gattungsbegriff: d. Religion 57

Gebet: allgemeine Form 43; An-
betung  (VersGhnungstag) 40;
Andacht 41;  Auslegung bei
Gfrérer 111;  bei Maimonides
44; bei Schleiermacher 60; Bitt-
gebet 43; Dankgebet 43; Entste-
hung d. Gebets 41; Erlosung
Hauptinhalt 43; Gemeindegebet
48. G. ,um Leben und Gedei-
hen* 43; G. um Verzeihung 45;
Inbrunst im ,unser Vater“ (13°2X)
112; innerlicher Gottesdienst (j
Berachot 17a) 108, 111; nicht zu
Engeln beten 117; Pflicht zur
Erwihnung d. Gottesreiches 108,
111:  Poesie d. Propheten 41:
G. und Umkehr 41; G. und Ver-
sohnung 43; Verdacht d. AuBer-
lichkeit 41; VersShnungstag 30,
45; G. versus Kultus (Opfer)
100;  Verweis auf Verdienste
111;: Zweck d. G.s 41; — Ein-
zelne Gebete: ,Hore Israel“ 43,
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(bei den .frihen Frommen*) 41;
~Kol-Nidre“ 28, 37: ,Lecha
Dodi“ 53; Malchijot 43; Mor-
gengebet 32, 42 f., 45, (Sabbat)
54; Musaf an Neujahr bzw. am
Versohnungstag 84, 87, (,Uneta-
ne Tokef*) 38, 84; Neila 32, 38,
44 f., 51, 81; Selichot 30, 38,
45, 80, 102; Widui 45, 48, 81
— /' Achtzehngebet; Hymne

Gebetbuch: dreizehn Grundlehren
(Ikkarim) 31; Festgebetbuch 44;
Machsor zum VersGhnungstag
102

Gebot: als Erzichung zur Gerech-
tigkeit 97; d. Nachstenliebe 23,
111; d. Umkehr 35; Ehrung
von Vater und Mutter / Schonung
des briitenden Vogels 78; Erfuil-
lung d. Gebote (Bachja) 27; Ge-
bote allgemein (in 3. Mo. 4) 32;
in messianischer Zeit 46; ,Ge-
denke“ und ,hiite“ 53; noachidi-
sche Gebote 103; gottliche Ge-
bote bei Kant 56; Sabbat-G.
(»gedenke“ und ,hiite“) 53
Ubertretung und Umkehr 84; G.
und Reinheit 80

Gebrauche: bei Kranken und Ster-
benden (Nachmanides) 36

Geburt: Jesu Christi 61

Gedanke: d. (Einzigen) Gottes 20.
T1; religioser G. versus astheti-
sches Urteil 66

Gedankendichtung 101

Gedenken: die Taten d. Viter 87:
Gedenken versus Ausfithrung
(Sabbatgebot) 53

Gefahr: in d. Gottesidee 73

Gefiihl: Asthetik 10, 19, 70, (ver-
sus Religion) 129; bei Herbart 9:
bei Schleiermacher 96; christli-
cher Pantheismus 125; Emotion
iiber d. Befreiung aus Agypten

Gegensatz:

119, 121; G. d. absoluten Ab-
hingigkeit 138; G. iiberspannt
d. MenschenmaB 130; Indiffe-
renz zwischen Mensch und Gott
96; Individuum im Mitleid ,er-
fihlt“ 70;  ,Innenrichtung d.
BewuBtseins‘ 125; rel. Emotion
(Emil W. Mayer) 121; Riihrung
130;  Selbstgefiihl d. Ehre 9;
sittlich praktisches G. 119; Siin-
dengefiihl 79: G. und Affekt 9;
G. und Erkenntnis 126, (Gottes)
128; G. und ethischer Stoff 10;
G. und Gebot 139; G. und Ge-
genstand 125; G. und Imperativ
138: G. und Leben d. Psyche
123: G. und Mitleid 70; G. und
Moral 139; G. und Mythos 124;
G. und Realitit d. Guten 127;
G. und Religion 70, 119-122,
124 f., 129, 137; G. und Sitt-
lichkeit 70, 99; G. und Totalitat
129; G. und Unendliches 128,
130; G. und unmittelbares Be-
wuBtsein 137 f.; G. und Wille
116; Verpflichtungsgefiihl (Ernst
Troeltsch) 55; G. versus Ewig-
keit Gottes 127; G. versus Tran-
szendenz 128: Vorelement d.
KulturbewuBtseins 124;  ,war-
mer bewuBt“ (Natorp) 122
Absonderung/Gefiihl
129;  Ernst/Frohlichkeit 145;
Glaube/politische ratio (Luther)
65; Glaube/Werke 77; Male-
branche/Berkeley 105; Objekti-
vitat/Subjektivitat 133; Religion/
Sittlichkeit 99; Religion/Sozia-
lismus 86; Vergottung/Judentum
66; Versohnung/Vergeltung 30

Gegenstand: als Gegeniibergestell-

tes 134; d. Psychologie (Totali-
tit d. Menschen) 122; d. Sitten-
gesetzes 7;  Gott nicht einzelner
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G. 137, G. und Erlebnis 134;
G. und Erscheinung (Psycholo-
gie) 133; G. und Gefiihl 12§

Gegenwart: ,Heute, wenn ihr sei-
ne Stimme hort* (Messias) 67:
Présens im Hebriischen §, 75

Gehalt: und BewuBtseinsinhalt 133

Gehorsam 150

Geist: erkennender G. 105; gottli-
cher G. 105; Mensch als G. 28;
G. und d. Sein d. Dinge 105: G.
versus heiliger Geist 102; ,von
Geist zu Geist“ (Offenbarung) 95

Geistigkeit: G. Gottes (und Gleich-
nisse) 95

Geld: GeldbuBe (Chattat/Ascham)
145 f.; Losegeld (Kofer, Chattat
und ,BuBe‘) 85:  Siihnegeld
33f.,85

Gelegenheit: Kairos 67

Gelingen: und Gebet 60

Geltung: d. Gesetze (und Gefiihl)
126; d. Verkniipfung von Vor-
stellungen 105; d. WiBbaren
113 f.

GemeinbewuBtsein 133, 135 f.

Gemeinde: Absonderung im Ritus
40; bei Ezechiel 145 f.; Exil:
Versammlung ohne Opfer 148;
Gebet 48: G. Isracls (?7p
YX°) 77; G. im Priestercodex
145 f.; G. und Einzelner 63: G.
und Jesus Christus 63: G. und
Verzeihung (schegaga) 37

Gemeinschaft:  ,Bediirfnisse der
G.“ (M1 °37X) 43; bei Natorp
126, 135: Besserung d. G. 52:
bestimmte G. 140; Bundesge-
meinschaft (Gott und Menschen)
145 f.; d. Liebe 125 Furcht fiir
die Zugehorigen 11: mit Gott
126; relative G. 70; Sakralge-
meinschaften (Priesterkodex)
146; G. und Individuum 8, 63:

G. und Jesus Christus 63, 66; G.
versus Siindopfer 149

Gemiit: Sammlung d. G.s 41

Genius: d. hebr. Sprache 6: reli-
gioser G. 6

Genugtuung 32

Geometrie: Descartes 105; G. und
Spinozas Affektenlehre 93

Gerechte, der: dikauog als Gesamt-
name Israels 109; d. G. im Buch
der ,Weisheit Salomos“ 108,
109; d. G. und d. Umkehrende
33

Gerechten, die: bei Ritschl 65

Gerechtigkeit:  Gott d. G. 118;
»nicht auf unsere Gerechtigkeit
hin“ (Morgengebet) 45; G. und
gouliche Gebote 97 G. und
Liebe 30: .was ist unsere G.“
(Neila) 45

Gericht 32; Areopag 18; gotili-
ches G. 32, 111; irdisches G.
29; menschliches versus gott-
liches G. 32; Zivil-Gericht 32

Gesamtheit: d. homines noumena
7. d. Nationen 76: G. und Ein-
zelner (Erlosung) 48, (Vorse-
hung) 61

Gesamtkraft: bei Troeltsch 55

Gesamtleben: d. Psyche 123

Geschichte: Beurteilung d. Prophe-
ten 12; biblische Konigszeit 146;
Bund Gottes durch alle Zeiten
69: d. Judentums 141; d. Kultes
146: d. Versdhnungstages 49;
Erscheinung Christi 61; Festtage
zur G. Israels 107; geschichtli-
che Kritik 12; historische Ein-
sicht 69: historische Pietat 71;
historische Religionen 69: histo-
rischer Vorzug d. Judentums 69:
Ideal d. Zukunft 13; Kreuzziige
142; Kritik durch H. Th. Buckle
150; Ritsel d. Messias 75:
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Reichstag von Augsburg 143;
siebtes Jahrhundert 145; Tradi-
tion und Pietdt 99: G. und Abso-
lutheit 69; G. und Bund Gottes
69; G. und Natur 13; G. und
Reformkultur 69; G. und Reli-
gion 25, 69, 137 f.; G. und Rest
Israels 75; G. versus Absolutheit
69; Zeit d. Talmud 33; Zeit d.
Tempelkultes 39; Zeit Karls d.
GroBen 142, 144; zwolftes/drei-
zehntes Jahrhundert 144

Gesetz: d. Sollens 132; d. Willens
128; d. wissenschaftlichen Er-
kenntnis 126;  gesetzwidrige
Handlungen 33; géttliches Ge-
setz (Lohn bei Spinoza) 78, (J.
Albo) 23; Legis necessitas natu-
ralis (Spinoza) 93 f.; Naturgeset-
ze 13; reines Gesetz und Mythos
128; subjektives Verstandnis
(Psychologie) 133; Vermeidung
von Unrecht 23; _Werke d.
G.s“ (Paulus) 33

Gesetz, jiddisches: Bekenner d. G.s
35; Formel ,auf daB es dir gut
gehe* 78; G. und Ezechiel 146;
G. und nationale Identitat (J.
Albo) 76; Vorlesung durch Esra
147,  Unterwerfung d. Volker
140

Gesetzlichkeit: versus Selbst 124

Gesichtspunkt: unendliche Besse-
rungsfahigkeit 29

Gesinnung 27; bei Bachja 27: bei
Herbart 9; Liuterung/Reinigung
d. G. 26, 30; sozialpolitische G.
53; G. und VersShnung 27

Gestalten: kinstlerisches G. 126

Gestaltung: d. Objekis (BewuBt-
sein) 126
GewiBheit: d. Realitit d. Guten

127; d. Religion 55; d. Unend-
lichen 129; d. Zukunft (Glaube)
52; SelbstgewiBheit 114

Gewissenhaftigkeit 51

Gfrorer, August Friedrich: ,Das
Jahrhundert des Heils“ 108, 110-
112; ,Philo und die jiidisch-
alexandrinische Theosophie“
108-110

Glaube: an d. Absolutheit 12; an
d. Besserung d. Gemeinschaft
52; an d. dreizehn Ikkarim 35;
an den Mittler 63; an d. Idee d.
Menschen 25; an d. Messias 47;
an d. sittliche Weltordnung 120;
an d. Verbesserung d. Menschen-
geschlechts 47; an Gott 126; an
sich selbst 126; G. bei Gfrorer
109, 111; bei Luther 65; bei
Melanchthon 65; bei Ritschl 65;
bei Schleiermacher 60, 139; bei
Troeltsch 55; christlicher G. 33,
35, 47, 60, 63, 65; ,credo quia
absurdum®  (Tertullian)  98;
~Emuna“ 33, 35; G. d. Absur-
den (Orthodoxie) 98; GewiBheit
d. Zukunft 52; G. Israels 6;
Glaubens-Grund d. Menschen
102: G. in Ibn Tibbons Maimo-
nides-ﬁbersetzung (M3MR) 35,
notitia Dei, fiducia 121; G. und
BuBe 85; G. und d. dreizehn
Ikkarim 35; G. und émoriun
67: G. und Gefiihl (Emotion)
119, 121: G. und Gottvertrauen
121; G. und Kultus 40; G. und
~Umkehr* 35; G. und Verséh-
nung 52; G. und Werke 77, (bei
Paulus) 33; G. versus Ethik 92

Glaubensartikel: Amida als G. 40;
deutsche Gedichte 143

Glaubensgrundlehren:
Ikkarim*“ 31, 35

Glaubenslehre: Buch Ikkarim (J.
Albo) 23, 103; Schleiermacher
60, 138

Gleichheit: und Identitdt (Platon/
Berkeley) 104 f.

»Dreizehn
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Gleichnis: barmherziger Samariter
(Luk. 10) 70; W2 ,gleichwie/
gleichsam“ 95; G. und Offenba-
rung 95; ,von Mund zu Mund“
95

Gliick: G. und Ungliick im Juden-
tum 58

Gliickseligkeit:  Tugend und G.
113 f.; G. versus Gerechtigkeit
97; Vertrauen auf G. 113

Gnade: Gottes 110 f.; Sabbat als
Gnadenmittel (Gfrorer) 111

Goldene Regel 111

Gott: AbschluB d. Ethik 19; als
anon 82; als PRW 82, 149; als
Vorbild 127; als Wesen (versus
Idee) 15; Angleichung an G. 72;
Anklage G.s 21; AnlaB d. Bosen
110;  Anthropomorphismus 72;
G. bei Natorp 128: bei Schleier-
macher 137, 139; Beruf G.s 38
»Bild G.s“ 59; Bund G.s 27, 69,
145f.; ,der Erbarmende will
das Herz“ 27; Einheit G.s §, 15;
Einheit mit G. 125: Einziger G.
69, 71; Erbarmen 27; Erkennt-
nis G.s 128; G. als mythologi-
scher Name 128; Glaube an G.
35; Gnade 110; gotl. Geist
105;  goéul. Gericht (Neujahr)
111;  goul. Natur 61; goul.
Vorausbestimmung 111; Grund
d. Sittlichkeit 102;: Giite 24:
Hilfe fir d. Individuum 52;
Ideal d. Sittengesetzes 62 idea-
ler Terminativ 26; G. im Chri-
stentum 62; G. im Judentum
(Schleiermacher) 58; G. in d.
Asthetik 96; G. in Ethik und im
Glauben 92; kein Partner d.
Menschen 26, 83; lebendiger G.
(Natorp) 125; leibliche Eigen-
schaften 95; Materialismus 72;
Menschlichkeit G.s 14; Nihe

bzw. Ferne G.s 54, 102; nicht
Siihnender 82; notitia Dei (Er-
kenntnis G.s) 119, 121; Realitat
d. Guten 127; Rechtfertigung
G.s 22; Reinheit vor G. 84:
Sehnsucht zu G. 100 f.; stehen
»vor“ Gott 32,
Siindenvergebung 21; G. und
Allheit 119; G. und Autonomie
bzw. Mittler 99; G. und
Erlosung, Reinigung, Siihnung
82: G. und Ewigkeit 127; G.
und Gefiihl 70; G. und heiliger
Geist 102; G. und Ich 11, 130;
G. und Israel 27, 97; G. und Le-
ben 15, 97, (Schleiermacher)
139; G. und Leiden 86; G. und
Liebe 30; G. und Mensch 14,
17, 19, 26, 59, 62, 83, 87, 92,
119, 129, 141, (Asthetik) 96,
(Christentum) 61 f., (Einheit)
128: G. und Mittler (Christen-
tum) 35; G. und Mythos 124,
127: G. und Naturgeschehen 15;
G. und Opfer 30, 83; G. und
Person 24, 73, 86, 138f.; G.
und Priester 32; G. und Sein
bzw. Existenz 13, 16, 35, 125 f.;
G. und Sittlichkeit 96, (Sokrates)
74: G. und Siihnung (David Ein-
horn) 106; G. und Vernunft 59;
G. und Versdhnung 25, 27, 30,
32, 49, 52, 86f.: universell
ethische Bedeutung 119; Ver-
hiltnis zu ©7p 80; VersGhnung
mit G. 21, Vorsehung 61; Zorn
Gottes 27, 110 — / Vergottung

Gottahnlichkeit 23

Gotter: Anklage d. G. 21; Dasein
und Schutz 86: G. und Men-
schen 67

Gottesbegriff 14, 71: bei d. Pro-
pheten 27; G. und Versdhnung
27
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Gottesbeweis: ontologischer G. 16

GottesbewuBtsein 60; G. und Un-
sterblichkeit 54

Gottesdienst: ,Avoda“ 40 f.; G.
im Herzen (Gebet) 111; ,Stehen
vor Gott“ 32; Ubernahme d.
Gottesreiches 42; G. und BuBe
85: G. und Gebet 41

Gotteserkenntnis 55: ,Sammlung
d. Gemiits“ 41; notitia Dei 119,
121; G. und Gefuhl 128; G.
und Vertrauen 120

Gottesgedanke 20

Gottesidee: Abschluf d. Ethik
19 f.; bei Berkeley 105; G. my-
thologisch 24; Kant 114; me-
thodischer Wert 16; Postulat d.
G. 73; G. und Akeda 18: G.
und Bund mit Israel 27; G. und
Kunst 18: G. und Materie 104;
G. und Mensch 14; G. und Per-
son 24, 73: G. und Sittlichkeit
73: G. und Versohnung 18, 24;
G. und Zukunft 13; G. versus
Wesen 15

Gotteskindschaft 125 f., 128

Gottesreich 111; G. im Gebet 108,
111; Joch d. Gottesreiches 42 f.;
»Malchijot“-Gebete 43; G. und
Versohnung 28

Gottessohn 108 f.

Gottheit: G. Christi 64; unmittel-
bares BewuBtsein d. G. 138

Gottliche, das: und d. Endliche 58

Gottlichkeit: d. Menschen 14

Gottvertrauen: bei David Einhorn
107; fiducia 119, 121; Luther
65. G. und Erkenntnis 121; G.
und Glaube 120 f.

Gotzendienst 110

Grenze: Begrenzungsmethode und
Sittlichkeit 113; d. BewuBtseins
136; d. Erkenntnisvermogens
(Ding an sich) 114; d. Geistig-

keit (Gleichnis) 95; d. psycholo-
gischen Fragestellung 136; Ein-
grenzung bei Natorp 123; Gren-
zen d. Humanitit 101, 123,
125 f.; Kategorien d. Uber- und
UnterbewuBten 135; G. und vor-
stellendes BewuBtseins 116

Griechen: Ethik (L. Schmidt) 67;
Idealismus 67

Griechisch: Begriff d. Zukunft 67;
griech. Literatur (L. Schmidt) 67;
»griechische Weisheit“ 108 f. —
/ griechischer Index, S. 196

GroBe Synagoge 41

Grund: d. Religion 123; d. Siut-
lichkeit 102; G. fiir d. Fortbe-
stand d. Judentums 79; Glau-
bens-Grund 102

Grundlage: aller Beziehungen 133;
d. konkreten Erlebnisses 133;
.Urgrundlage‘ 133

Grundlagen: Naturwissenschaft
bzw. positives Recht 91

Giidemann, Moritz: ,Geschichte
des Erziechungswesens und der
Cultur der abendlandischen Ju-
den“ 142-144; ,Nichstenliebe“
51

Gut: gute Werke 33, 111, 143,
144; ,Niemand ist Gut“ 29

Giite: Christi 66; Gottes 24

Gute, das: bei Micha 127; Reali-
sierung/Realitit d. Guten 52,
127; d. G. und ,Angleichung an
Gott“ (Platon) 72; und Gott 128;
und Teschuva 85

Giiter: irdische G. 43

Gut, hochstes: und Go

idee 73

Halbgéttertum 18

Hamburg: Marranen 143

Handlung: .Attribute d. H.“ 45;
bei Spinoza 93; H. und Selbst
126; H. versus Kirchen-Werk 77
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Hartherzigkeit 29

Hebriisch: Futur, Prisens,
Priteritum im Hebriischen §, 75;
status constructus 97;  Hebr.
Ubersetzung von Maimonides’
~Fiihrer der Unschliissigen“ 35
— / hebriischer Index, S. 194

Heidenheim, Wolf 143

Heidnisch:  Element im Vers6h-
nungstag 38, 49

Heiliger Geist 102

Heiligkeit:  ,Geist deiner Heilig-
keit“ 102; heiliger Tag (Sabbat)
149

Heiligung: als Ideal 47; d. Na-
mens 43; Gebot d. H. 82; pro-
phetische H. 63, 80; H. und
Reinheit 80: H. und Vershnung
47,82

Heldentum: Heroismus versus Re-
ligion 17 f., 68; Individuum als
Held 17; tragischer Held 17; H.
versus Demut 18

Herbart, Johann Friedrich: Affek-

tenlehre 9;  ,Psychologie als
Wissenschaft“ 9; Wohlwollen/
Liebe 88

Herder, Johann Gottfried: Getast
und Gesicht 104 f.

Herrmann, Wilhelm: ,Die Reli-
gion im Verhdltnif zum Welter-
kennen und zur Sittlichkeit* (2
Exzerpte  Cohens) 113-116;
»Hermann Cohens Ethik* 123;
Voraussetzung d. Selbst 126

Herrschaft: Christi 64; d. Barba-
rei 118

Herz:  Andacht d. Herzens 27;
‘»Der Erbarmende will das Herz“
27; .Es vergeht [...] mein Herz“
54; ,Fels meines Herzens“ 54;
Gebet der ,friihen Frommen*“ 41;
»Gebilde der Gedanken d. Her-
zens“ (Jezer) 110; Gottesdienst

im H. (Gebet) 111; Joch d. bo-
sen Triebes 110; H. und Gebots-
erfiillung 27; H. und Vorausbe-
stimmung 110

Herz, Markus 143

Heterogenitit:
Mensch 119

Heulen und Zshneklappern 64

Hilfe: Gottes H. 52

Himmel: neuer Himmel 13

Hiob: und Prometheus 21

Hirsch, Samson Raphael:
Pentateuch“ 30, 43, 48;
dur“ 53

Hirsch, Samuel: ,Die Religions-
philosophie der Juden“ 117

Hochmut 29

Hoffnung 110; auf d. Tage d.
Messias 6; auf Gottes Einlenken
111; éaxic 67; Ideal d. Men-
schengeschichte 6; messianische
H. 47, 140, (Tefila) 39; H. und
Gehorsam 150; H. und Rest Is-
raels 75

Hdllenstrafen 29

Homogenitét: Gott und Allheit(en)
119

Hore Israel — /~ Gebet

Hosea: (2, 21 f) 27, 92; (8, 8)
145; H. gegen Opfer 145

Humanismus 12

Humanitat:  Grenze d. Gefiihls
126; Grenze d. Religion 123,
126; Hinausschritt iiber d. Gren-
zen d. H. 125 f.; humane Kultr
129; H. und Religion 101

Hurerei 110

Hussiten 143

Hymne: H. im Morgengebet 54;
~Unetane Tokef* 38, 84 —
/7 Gebet

Hypothese: und Existenz Gottes 16

von Gott und

»Der
»Sid-

Ibn Esra — / Abraham Ibn Esra
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Ich: bei Natorp 135; d. Gefiihls
129 f.; Erkenntnis-Ich 136; er-
lebendes Ich 125 f., 129; Furcht
fir d. Ich 11; Gottes bediirftig
130; Ich-BewuBtsein 136; Ich-
Beziehung 131; Ich in d. Psy-
chologie 11; 1. und bewuBtes
Etwas 134; 1. und BewuBtseins-
Beziehung 131; I. und Bewuft-
seinsinhalt 131; I. und der An-
dere 134; 1. und Gegenstand
134; 1. und Kunst 20, 129; 1.
und Unendliches 130; Verhaltnis
zu Gott 11; Willens-Ich 136

Ideal: Aufruf zum I. (Propheten/
Schofar) 50; d. Geschichte (Zu-
kunft) 13; d. Individuums 49:
d. Liebe 30; d. Menschheit 6,
87, 127, d. Sittengesetzes (Gott
bzw. Christus) 62; d. Subjekti-
vierung 133; d. tragischen Hel-
den 17; Ewigkeit d. I.s 13; Hei-
ligung als I. 47; Rest Israels 75;
sittliches 1. 127; I. und Versoh-
nung 72, 87

Idealbegriff: d. Menschen 23

Idealisierung:  d. Menschen 87;
historische 1. 69

Idealismus: bei Troeltsch 57; 1.
und Opportunismus 67; 1. und
Religion 101

Idealitit:  Grenze d. psycholo-
gischen Fragestellung 136

Idee: Christus als I. 56; d. Reali-
tat d. Sittlichen 73; d. Unend-
lichen 59; Gott als I. 14-16;
homo noumenon als I. 7; MaB
d. Gleichheit 105; Mensch und
seine I. 25; Messias als 1. §,
46 f., 52; I. und Religion 14; L.
und Vermittlung 58 f.; Vers6h-
nung mit d. Idee. 49, 59; I. ver-
sus Existenz (Gott) 16; 1. versus
Postulat (Gottes) 73

Ideendichtung 101

Ideenlehre: Platon 105

Identitat: Ich versus Gott 130;
pantheistische 1. 129; Selbstge-
wiBheit versus WiBbares 114; 1.
und Gleichheit 104

Illusion: Mensch in d. Asthetik 19

Imperativ: Kants und Fichtes Sy-
steme 139; I. und Gefiihl 138

Inbegriff: d. sittlichen Aufgabe 73;
héherer Gefiihle (Religion) 137

Inbrunst: des Betenden 112

Indifferenz: von Mensch und Gott
(Gefiihl) 96

Individualisierung: d. Schuld 50;
1. im Mythus 127 f.

Individualismus: Mangel im Sozia-
lismus 68, 86

Individualitat:  individueller Kult
99; 1. und BewuBtsein 135; I.
und Religion 68; I. und Versdh-
nung 86

Individuum:  bei Ezechiel 148;
Bittgebete 43; Gericht d. Areo-
pag 18; Hilfe Gottes 52; I. im
Judentum 48; I. in d. Asthetik
11; in d. Ethik 19, 128; in d.
Psychologie 11; in Epos und
Drama 17; keine Beichte, kein
Priester 48; Messias kein 1. §;
sittliches 1. 128; siindiges I.
49 f., 106; 1. und Christus 63,
75; 1. und die ,Tage d. Mes-
sias“ 33; 1. und Erkenntnis Got-
tes 128; I. und Erleben 127; I.
und Familie 68; I. und Gemein-
schaft 8, 63; 1. und Mitleid 68,
70; 1. und Religion 11, 17,
19f., 68-70; 1. und sittliche
Welt 51; 1. und Verséhnung 17,
24, 26, 49; 1. versus Kirchen-
werk 77

Inhalt: d. Glaubens 35; d. Sitten-
gesetzes 114; d. Verkiindigung
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127; 1. und Beziehung (BewuBt-
heit, Natorp) 131 f.; I. und Ein-
heit d. BewuBtseins 132; 1. und
Gehalt (BewuBtsein) 133; I. und
Ich 131; ZukunftalsI. 6

Innenrichtung: d. BewuBtseins 125

Innerlichkeit 63

Integrierung: und Differenzierung
133

Intellekt: und Wille 28

Intelligible Zufalligkeit 115

Interesse:  mythologisches versus
sittliches I. 16

Irdisch: gerichtliche Strafe 29; ir-
dische Giiter 43; irdischer
Mensch 21

Irendus: Christologie 66

Isaak: ,Bindung Isaaks“ 18, 87

Isaak Luria 143

Islam §; bei Josef Albo 76

Ismael 76

Isolation: Absonderung d. Men-
schen durch Gott 32; Absonde-
rung von Gemeinden 40

Isolierung:  eines Verhaltnisses
zwischen Mensch und Gott 26

Israel: Bund mit Gott 27; Erlo-
sung Ls 34; Gemeinde Ls 77,
Glaube I.s 6; hebr. Altertum
146; 1.s Endzweck 53; israelit.
Monotheismus 75; Israels Ge-
samtname: dikauwog 109; messia-
nische Wiederbelebung 52; Reli-
gion I.s und Judentum 79; Ls
Rettung aus Agypten 119, 121;
Rettung einer Seele aus Israel 51;
I. und d. Gesamtheit d. Nationen
(J. Albo) 76; 1. und die Gebote
97; I. und Fremdling 37; I. und
Gottvertrauen 121; 1. und Juden-
tum 79; 1. und Schofar 107 —
/ Rest Israels; Volk, jidisches

Israel ben Petachja: zum Schemo-
ne Esre 144

Israelit, der: und Priester 49

Israeliten: und Gesetz (J. Albo) 76

Isserles, Mose 143 f.

Italien 144; deutsche Sprache (Ju-
den) 143; italienische Liturgie 44

Jacob, Benno 107

»Jahrzeit“ 144

Jargon — / Judendeutsch

Jecheskel — ~ Ezechiel

Jehuda ben Samuel (Chassid):
»Buch der Frommen“ 144

Jehuda Halevi: ,Kusari“ 43; Un-
sterblichkeit und Niahe Gottes 54

Jenseitige, das:  Projektion zum
Jenseitigen 125

Jenseits 103, 126;
(Noachiden) 103

Jeremia 50; — Einzelne Stellen:
(23, 23) 102; (31, 30 ff.) 50

Jesaja: Deuterojesaja 50; Polemik
gegen Opfer 145; Rest Israels
75. — Einzelne Stellen:
(1, 18) 38; (2, 3) 89; (2, 22)
50. (40, 25) 72; (40 ff.) 148;
46, 3) 75; (53) 109; (56, 7
44; (59, 20) 34; (63, 11) 102;
(66, 21) 44

Anteil am J.

Jesus:  im Johannés-Evangelium
141
Jobeljahr 48

Joch: d. bosen Triebes 110; d.
Gottesreiches 42 f.

Joél: (3,5 117

Jona ben Abraham Gerondi:
»Scha‘are Teschuva“ 36

Josef Albo: ,Ikkarim“ 23, 76, 103

Josef Karo 143

Josel von Rosheim 143

Joseph II. von Osterreich 142 f.

Jude, der: und Samariter 70

Juden: aus Deutschland vertrieben
144; beiJ. Albo 76; der auf den
J. liegende Schimpf 78; deutsche
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J. 144; deutsche Kultur im Osten
144; franzosische J. 144; J. in
Persien 144; Landbevilkerung
bei Marburg 89; polnische J.
118, 142, 144; rheinlind. J. 144;
spanisch-marranische Juden 142;
Umwandlung d. Leibzolls 142 f.;
Vertreibung aus Frankreich 143;
J. vom GroBien Kurfiirst aufge-

nommen 142; Vorurteil d. Chri-
Zuzug nach Deutsch-

sten 71;
land 144; z. Zt. Karls d. GroBien
142

Judendeutsch 144; wmMrn n
(mein Meister) 143 f.; J. in Po-
len entstanden 142; ,Jahrzeit“
142 f.

Judentum: bei Eduard Meyer 79;
bei Schleiermacher 58 f., 140 f.,
(unverwesliche Mumie) 140 f.;
eigentiimliche Idee (Messias) 5;
Entstehung d. J.s 79; Erlosung
48; Fortbestand 5; Gedanke d.
tragischen Schuld 83;
nicht Pflicht 35; Gott im J. 127;
historischer Vorzug 69;
nung (Messias) 47;
80; jiid. Treue 71;

fall 52;
Hussiten 143;
tum 58, 61-63; J. und Men-
schengeschlecht 92; J. und Mes-
sianismus 140
stantische Theologie 77: Ver-
nunft d. J.s 59; J. versus Israel
79: J. versus Vergottung 66

J. u. Albigenser bzw.

Kairos 67

Kaiser: Divinisierung d. K. 66
Kalender: Festtage 147
Kalonymos (Familie) 142

Glaube

Hoff-
jiid. Gebet
literarische
Form d. Parallelismus 141; My-
stik 142; Originalitit 69; Pro-
blem d. Religion 119; Siinden-

J. und Christen-

J. und prote-

Reflexionen und Notizen

Kampf: und Schofar 107

Kant, Immanuel: Begriff d. Ach-
tung 88;  ,BewuBtsein iiber-
haupt“ 135; Ding an sich 114;
Gottesidee 114; gotiliche Gebote
56; homo noumenon 7; Idee
Christi 56; Kategorien 115; Po-
stulatenlehre 73; Religionsphilo-
sophie 120;  Sittenlehre 139;
»Totalitit der Bedingungen“ 115;
K. und Teleologie 93: Vernunft-
bediirfnis 115

Karl der GroBe 142, 144

Karpeles, Gustav: ,Geschichte der
judischen Literatur“ 118

Kategorien: Kausalitat 115; K.
und Vernunftbediirfnis 115

Katholisch: kath. Lander 71

Katholizismus: versus Protestantis-
mus 150

Kausalitat 115

Keim: d. BewuBtseins 133

Kirche: BewuBtsein d. K. 60; d.
wahre K. 140; homo noumenon
und h. phaenomenon 7; K. ver-
sus Gemeinde Israels 77; Werke
versus Glaube 77

Klage: d. irdischen Menschen 21

Klasse: Mensch als Klassen-Num-
mer 68

Knecht Gottes 109; bei Wellhausen
148

Kéln: Juden z. Zt. Raschis 144

Konfession:  Bekenntnistreue d.
Protestanten 71;  SelbstbewuBt-
seind. K. 74

Konflikt: Religion/Sittlichkeit 25

Konkrete, das: d. Erfahrung (Ernst
Troeltsch) 56

Konkretheit: d. Ich-Beziehung 131

Konkretion: d. Erlebens 129, 132;
d. Ich-BewuBtseins 131, 134

Kontrolle: d. Versdhnung (Prie-
ster) 82
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Konzentration: auf d. erlebbare
BewuBtsein 131

Korper: LK. ohne Seele“ 41; K.
und Affekt 9

Korperlichkeit: und gottliches Le-
ben 97: K. und Offenbarung 95

Korperwelt: versus Geist 105

Korrelation: versus Identitat (Pan-
theismus) 129; K. versus Kunst-
Gefiihl 130; versus Mystik 71;
K. von Gott und Mensch 19, 92,
129 f.; K. von Ich und Kunst-
werk 129

Kraft: d. Gottesidee 24; d. Reue
27; d. sittlichen Reinigung 21;
d. Vorsehung 64; d. Wirklich-
keit/Verwirklichung 127 f.; Ge-
fithl Urkraft d. Lebens 125: Re-
ligion nach Troeltsch 56, 57;
seelische K. 126; K. und Ge-
meinschaft 126; K. und Materie
105

Kreatur 26; K. und Christus 75

Kreuzziige: und Streit um Maimo-
nides 142

Kritik: d. Geschichte 150; d. Pro-
pheten (Opfer) 38; geschichtli-
che K. d. Offenbarung 12

Kult: Gott kein Partner 83; K. und
BuBe 85: K. versus Religion 99

Kultur: deutsche K. (Juden) 144;
ethische K. 71; Reformkultur 68:
K. und jiidische Religion 119;
K. und Religion 11, 20; K. und
Siindenfall 52; K. und tragisches
Motiv 87

Kulturarbeit: Natorp 123

KulturbewuBtsein:  und Mythos
bzw. Religion 124

Kulturfaktum: Religion 20

Kulturgebiete: drei K. 129

Kultus: Psalm im K. 41; Sabbat
(D. Einhorn) 107: Systematisie-
rung durch Ezechiel 148: K. und

siindiger Mensch 107; Verkehr
d. Gétter und Menschen 67; K.
versus Gebet 100; K. versus
Glaubensfragen 40

Kunst: Begriff d. Versshnung 17;
Individualisierung 128; Korrek-
tur von Gottes- und Menschen-
idee 18; moralische Wirkung 10;
Richtung d. Kulturarbeit 123; K.
und Einheit d. Menschen 19; K.
und erlebendes Ich 125 f., 129;
K. und Ethik 10; K. und Mensch
70; K. und Religion 17, 28,
70 f., 100, 122, 129f.; K. und
oseelisches Selbst“ 122; Vor-
bedingungen d. K. 10; Zweck d.
K. 10

Kunsterlebnis:
20

Kunstwerk 10, 19; K. und Gefiihl
70; K. und Ich 130; K. und
Mensch 70

Resorption d. Ich

Lang, Andrew 120

Lange, Friedrich Albert 120;
wIdeendichtung“ 101

Lasson, Adolf 77

Laubhiittenfest 107, 147

Lauterung: d. Gesinnung 26; d.
Individuums 63; seelische L. 26

Laz[arus?] 97

Lazarussohn, Aaron (Adolf Lasson)
m7

Leben: absolut individuelles Ei-
genleben 124; bei Natorp 123,
124 f., 128 f., 136; L. d. Engel
97; d. kiinftigen Welt 44; d.
Seele bzw. Psyche 123 f.; d.
Siinders 51; Ernst d. L.s 22;
Gebet um Leben 43; konkretes
L. und universale Gemeinde 146;
Moralitit und Pragmatismus S5
religiose Praxis 120; seelisches
L. (Troeltsch) 56 f.; soziales L.
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50; L. und Erleben 129; L. und
Exil 148; L. und Gott 15, 97,
139; L. und Umkehr 38; L. und
Unsterblichkeit 138; unendliches
Urleben 122 f., 125; ,was ist
unser Leben?“ 45

Lebendige, das: d. im BewuBtsein
L. 133

Lechter[?]); [bzgl. Schleiermacher]
60

Lehre: geschichtliche Existenz d.
L. 96; nach R. Akiba 23; Of-
fenbarung d. L. 12; L. versus
Tat 22

Lehrhaus:
Armen 89

Leib: leibliche Voraussetzungen d.
»Stehens vor Gott“ 32

Leiden: alltigliche Ubel 43; frei-
williges L. 66; Gott leidensunfa-
hig 139; L. im Christentum 64;
Reinigung durch L. 64; L. und
Gebet 117; L. und Hilfe bei er-
littener Schmach 89; L. und
»Knecht Gottes“ 148: L. und
Versohnung 86; L. und Vorse-
hung 64

Leidenschaft 9

Leidensgeduld: Christi 64

Leistung: d. Giite (Gott) 24

Lernen 97

Lessing, Ephraim:
Weise“ 69

Letzte, das: bei Natorp 136

Levi ben Abraham ben Chajim 15

Lewandowsky, Alfred 3

Liebe: idsthetische L. 70; aus
Liebe verbrannt werden 88; bei
Adam und Eva 138; Gemein-
schaft d. Liebe 125; L. Gottes
30, 45, 61, (Christentum) 64;
Ideal d. L. 30; ,liebestitige
Frommigkeit (Chassidut) 98
Poesie d. L. (Propheten) 27;

versus Hauser fir d.

»Nathan der

Sehnsucht nach L. 137; L. und
Gerechtigkeit 30; L. und Ver-
sohnung 30; L. versus Achtung
88. L. versus Erkenntnis 119;
»was ist unsere Liebe?“ 45

Liebeserweisung 40

Literatur: griechische L. 67; Re-
den d. Propheten 12

Liturgie 40; liturgische Reinheit
80; ,Sammlung d. Gemiits“ 42;
L. und Esras Gesetzeslesung 147

Livius: ,Romische Geschichte“ 71

Locke, John: und George Berkeley
104 f.

Logik:  versus Einheit d. Men-
schenwesens 129; Wahrheit d.
log. Prinzipien 91; ,Zwangsmit-
teld. L.“ (W. Herrmann) 113

Logos: gleich Messias (Philo) 108

Lohn: d. Pflicht 78; d. Tugend
78; L. fiir gute Werke 111; L.
und Strafe (13 Ikkarim) 31

Lukka: Herkunft der Familie Ka-
lonymos 142

Lust 33

Luther, Martin: Glaube versus ra-
tio 65; pantheistischer Stil 62

Luzzatto, Schmuel David 44, 118

Lyrik: Sehnsucht zu Gott 100

Macht: iiber empirische Bedingun-
gen 114; mystische M. (Uber-
sinnliches) 74; Mythos als Welt-
macht 61

Mabharil 143 f.

Mahlopfer 145 f., 149

Maimonides: ,Acht Kapitel* 33;
#Attribute d. Handlung 45;
dreizehn Ikkarim 31, 35; Engel-
lehre 15; ,Fiihrer der Unschliis-
sigen“ 31, 35, 45, 59, 97; Ge-
betsordnung (,Buch d. Liebe“)
44; M. gegen allegorische Bibel-
Auslegung 110 Glaube als
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Pflicht 35: Mischna-Kommentar
108-110, (Perek Chelek) 31;
»Mischne Tora“ 35, 44, 50f.,
97; Noachiden 103; Streit um
M. (Mittelalter) 142; M. iiber
Leben als Attribut Gottes 97
Ubersetzung d. Ibn Tibbon 35

Maimon, Salomon 143

Mainz: Juden in M. 144; jiid. Ge-
lehrtenschule 142

Makkabaer: ,Viertes Makkabaer-
Buch“ 108

Malebranche, Nicole: und George
Berkeley 104 f.

Manasse ben Israel 103

Mangel: gegeniiber der Ewigkeit
127; politisch-soziale Mangel 75

Mangelhaftigkeit: d. Menschen 87

Mannigfaltigkeit: d. Bewegungen
(Gotteslehre) 15; d. Religionen
96; M. und Einheit d. Erkennt-
nis 133

Marburg: Dissertation Erich Cassi-
rer 104; _Israelitisches Schiiler-
und Lehrlingsheim“ 89

Marranen 142 f.

MaB: d. Gleichheit 105; Men-
schenmaB 130; d. menschlichen
BewuBtseins 134

Massenbegriff:
104 f.

Materialismus: material. Vorstel-
lungen von Gott 72

Materie: und Gott 104; M. und
theoretische Vernunft 105

Mathematik 91; Faktum d. Wis-
senschaft 91

Maxime: d. Erkenntnis 115

Mayer, Emil Walter 119-121

MeaBfim 143

Mehrzahl: beim Siindenbekenntnis
(Widui) 48

Melanchthon, Philipp 65

Mendelssohn, Moses:
und Jiinger“ M.s 142 f.

moderner M.

~Freunde

Mensch: als Allheit 19; als Geist
28; als Individuum 19; Anthro-
podizee 22, 86; Arbeit an sich
selbst 35; bei Gfrorer 110; bei
Spinoza 93; Einheitd. M.en 19,
129; Erniedrigung d. M.en 50;
Gottihnlichkeit 23; Goattlichkeit
d. M.en 14, 125 f.; homo nou-
menon 7, 73, 87; homo phaeno-
menon 7; Idealbegriff 23; Ideal
d. M.en 50; Idealisierung d.
M.en 87; ,im Bilde Gottes“
@»%) 59; M. im Neila-Gebet
32; M. in d. Religion 14, 70;
M. d. Natur und Natur d. M.en
(Asthetik) 11, 70; Menschen-
Partikularitait 70; M. sich selbst
immer Problem 126; Realitat d.
M.en 19; Schwiche d. M.en 21,
50; Totalitat d. M.en 122; M.
und Christus 62, 140; M. und
Gott 14, 17, 19, 23, 26, 32, 59,
61 f., 83, 87, 92, 97, 119,
125 f., 128 f., 141, (Asthetik)
96; M. und Gétter 67; M. und
heiliger Geist 102; M. und
Kunstwerk 70; M. und Mitleid
68, 70; M. und Phantasie 137;
M. und Schicksal 17; M. und
Siinde 88, 102, 106 f.; M. und
Universum 137; M. und Versoh-
nung 22, 24-27, 29, 32, 59, 82-
84, 86f.; unendliche Besse-
rungsfahigkeit 29;  Verhiltnis
zum anderen M.en 119; Verhilt-
nis zu sich selbst 80

Menschengeschlecht 19; Erhdhung
d. M.s 49; Friede im Schicksal
d. M.s 66; M. und Judentum 92;
M. und Siinde 110; M. und Un-
sterblichkeit 19; Verbesserung
d. M.s 47

Menschenidee 18; Erlosung d. M.
49: VersShnung mit der M. 49,
59
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Menschenkind 128

Menschenliebe 118; und Pflicht 88

MenschenmaB: und Gefiihl 130

Menschenopfer 18

Menschentum 150

Menschheit 99; bei Schleiermacher
137 f.; Einheitd. M. 6; Ideal d.
M. 6, 87; Realitatd. M. 92; M.
und Christus 56, 66; M. und In-
dividuum 11, 128; M. und Men-
schengeschlecht 19; M. und
Messias 75; M. und Sein Gottes
13; M. und SelbstbewuBtsein
119; M. und Sittengesetz 127 f.;
M. und Volk 119; Versshnung
d. M. 92

Menschlichkeit: Gottes 14

Messianismus: ,alle Erschaffenen
ein Bund“ 81; bei d. Propheten
50; Ende d. Gebote 46; jiidi-
scher M. (Schleiermacher) 140;
Hkiinftige Zeit* 6; messianische
Bekehrung 76; messianische Bit-
ten im Schemone Esre 81; Neu-
jahrstag 48, 81; Tefila an d. ho-
hen Festtagen 39; M. und Erlo-
sung 34, 43; M. und Versoh-
nung 52; Wiederbelebung Israels
(Ez. 37) 52

Messias: als Hirte 6; am Stadttor
(b Sanhedrin 98a) 67; Begriff d.
Weltgeschichte 75; bei d. Pro-
pheten 5; bei Philo (\oyo¢) 108;
Erldser d. Menschheit 7§; M. im
Christentum 63; M.-Person 47;
oTage d. M.“ 6, 33f,, 54; M.
und Auferstechung 52; M. und
Versdhnungstag 47, 49; M. ver-
sus Christus 75

Messiasidee 5. 46 f., 52

Metapher: X3 als M. 80

Metaphysik: bei Berkeley 105: M.
und Religionsphilosophie (Ernst
Troeltsch) 57: M. versus Korre-
lation 71

Methode: Begrenzungsmeth. 113;
M. d. Erkenntnisfortgangs 133;
imperativische M. (Sittenlehre)
139; rekonstruktive M. (Psycho-
logie) 136

Methodik: Wert d. Gottesidee 16;
Zweideutigkeit d. Spinozismus
93

Methodologie: d. Psychologie 135

Meyer, Eduard: ,Die Entstehung
des Judentums“ 79

Micha: Gott als Verkiinder des
Guten (6, 8) 127; Polemik gegen
Opfer 145; — Einzelne Verse:
“4,2)89; 4,6)110

Midot — / Attribute

Midrasch: ,Lehre“ versus Tat 22;
theologische Spekulation und De-
duktion 22; — Einzelne Midra-
schim (-Sammlungen):  Jalkut
Schimoni 103;  ,Mechilta de
Rabbi Jischmael“ 53; ,Midrasch
Mischle“ 46; ,Midr. Tehilim“
111: ,Pirke de Rabbi Eliezer®
46; ,Sifra“ 23, (zu 3. Mo. 26,
42) 111

Mischna 31, 35; — Einzelne Trak-
tate: Berachot (II, 2) 43, (V, 1)
41; Joma 79, (VHI, 8) 84;
Rosch HaSchana (1, 2) 108, 110,
IV, 5) 43; Sowa (I, 4) 111,
(IX, 14) 110, (Kommentar von
Maimonides) 108 f.; Sanhedrin
(v, 5) 51, (X, Einleitung d.
Maimonides) 31, 35; Makot (III,
16) 97, Avot [,Spriiche der Vi-
ter“] (Einleitung d. Maimonides)
33; Avot (1, 2) 40, 111, (@0, 17)
22, (1, 21) 6, (M, 3) 107, @V,
2, Lohn der Pflicht) 78, (IV, 11)
33, (IV, 17) 33, 44, 111, (V, 18)
111 — / Talmud: Tosefta

Mitgefiihl: dsthetisches M. 11
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Mitleid:  Entdeckung d. Indivi-
duums 68, 70; Strahl auf Gott
hin 101; M. und Sehnsucht nach
Gott 101; M. versus asthetische
Liebe 70; M. versus Gefiihl 70

Mitteilung: Offenbarung 95

Mittel: das WiBbare als M. 113 f.;
M. d. Verséhnung (Teschuva)
84; Mittelursachen d. Erfolges
113; Sprache d. Religion als ge-
schichtliches M. 25; M. und
Zweck 8, 115; zum Gnadener-
werb 110

Mittelalter: Nazarenische[?] Dog-
men 59; Vergottung 66

Mittelwesen 15

Mittler:  im Christentum 35, 63,
140; kein Mittler (Ibn Esra) 95,
(Pesach-Haggada) 54, 83, (Sa-
muel Hirsch) 117; M. und Ver-
sdhnung 100; Vernunft als M.
(Ibn Esra) 59; M. versus Auto-
nomie 99

MiBverstandnis: d. Ubersinnlichen
74

Modern: Lehre d. Sinnesorgane
105; Massenbegriff 104 f.

Moglichkeit: d. Bekehrung 148;
d. Ethik (Teleologie) 94; d. Rea-
lisierung d. Guten 52; d. Ver-
kehrs zwischen Menschen und
Gottern 67

Moment: d. Tragodie 28; d. Ver-
sohnung 21, 23

»Monatsschrift fir Geschichte und
Wi haft des Judentums* 15

Monotheismus: Sokrates 74; Sy-
stematisierung d. Kultus 148; M.
und Erlésung 72; M. und Reali-
sierung 127; M. und Rest Israels
75

Moral: und Gefiihl 10, 139; M.
und Individuum 52

Moralitit: und Pragmatismus 55

Mosaismus: und Religionen 12

Mose:  Auszeichnung d. M. 95;
Offenbarung an M. 95

Mysterium: Christus und menschli-
che Natur 140; d. Siihne 145 f.

Mystik: in Deutschland 142; my-
stischer Christus 141; M. und
Ubersinnliches 74; M. versus
Korrelation 71 — / Sohar

Mythologie: Bund zwischen Gott
und Israel 27; Existenz Gottes
16; Messias als VersShner 63;
Schleiermacher 138; M. und
Idee Gottes 24; Veranstaltungen
d. Vermittlung 59

Mythos: der ,Name Gott* 124,
127 f.; gouliche Liebe in Christi
Erscheinung 61; Konzentration
auf eine Person (Christus) 61;
Leben d. Seele 124; mythisches
BewuBtsein 90; Objektivierung
als Individualisierung 128; pri-
mitive Wissenschaft 120; M.
und KulturbewuBtsein 124; und
Religion 119 f., 124; M. versus
Monotheismus 127; Weltmacht
d. Christentums 61

Nachkommenschaft 51
Nachmanides: ,Scha‘ar HaGemul“
36; unwissentliche Siinde 106
Nachste, der: Samariter als d. N.
70; d. N. und Gottdhnlichkeit 23
Nichstenliecbe 108; bei M. Giide-

mann 51; N. im Talmud 23; R.
Akiba versus Ben Asai 23; N.
versus Achtung 88
Nihe Gottes 54, 102
Naivitit: naive sinnliche Freude 86
Name: der Name ,Gott‘ 117, 124,
127 f.; Heiligung d. Namens 43
National:  versus Weltvollendung
107



176

Nationalitat: nation. Abstammung
71; Schofar-Blasen (D. Einhorn)
107

Nationalstolz: gloria gentis 71

Nationen: Gesamtheit d. N. 76;
N. und die Juden 76

Natorp, Paul 3f.; ,Allgemeine
Psychologie nach kritischer Me-
thode“ (Exzerpt Cohen) 131-136;
»Recht und Sittlichkeit* 91;
»Religion innerhalb der Grenzen
der Humanitat“ 101, (2 Exzerpte
Cohens) 122-130; zu Cohens
»Begriff d. Religion“ 101

Natur: gottliche N. (Christus) 61;
»Mensch d. N. und N. d. Men-
schen“  (Asthetik) 11, 70;
menschliche N. (und Christus)
140;  Natur-geleitetes Urteil(?)
70; natiirliche Religion 140; N.
und Einheitsgefiihl 137; N. und
Geschichte 13; N. und homo
noumenon 87; und Ideal 13; N.
und Naturgesetze 13; N. und
Naturwissenschaft 72; N. und
Sittlichkeit 17, 73, 96

Naturbegriff: d. Menschen (Spino-
za) 93

Naturerkenntnis 10

Naturgeschehen: und Einheit Got-
tes 15

Naturgesetz 13;
naturalis 93 f.

Naturreligionen 120

Naturtatsache: Abstammung 71

Naturwissenschaft 16, 72; als Fak-
tum 91; reine Grundlagen 91

Nazarenische Dogmen 59

Negation: d. Welt 113

Nehemia: Siihnefeier (8, 9) 146 f.

Neues Testament: Matthaus (8, 12)
64; Barmherziger Samariter
(Luk. 10) 70; Johannes-Evange-
lium (Schleiermacher) 140 f. —
/ Paulus

Legis necessitas

Reflexionen und Notizen

Neujahr: ,Achtzehngebet“ (Tefila,
Amida, Siebengebet) 39, 43, 45,
81; Beginn d. BuBtage 81; Mu-
saf-Gebet 38, 84, 87; Selichot-
Gebete 80; Schofar 50; Tag d.
Gerichts 111; Tag d. Weltvoll-
endung 107; verbunden mit d.
Versohnungstag 48, 81 — 7 Ge-
bet

Neuplatonismus 15; Angleichung
an Gott (oudwoig 0e@) 72; Mit-
telwesen 15

Neuzeit 150

Nichtsein: d. BewuBtseins (Nicht-
bewuBtsein) 134-136; seiendes
N. 136

Noachiden 103

Notitia Dei — / Gotteserkenntnis

Notwendigkeit: bei Spinoza 93; d.
Religion als Erganzung d. Sitt-
lichkeit 68; d. Verschnung 29;
Ethik als Stoff d. Kunst 10; N.
und Naturgesetz (Spinoza) 93 f.;
N. von Idealisierungen 69

Nowack, Wilhelm: ,Die Entste-
hung der israclitischen Religion“
119, 121

Nutzen: d. Religion 14; N. fiir d.
homo phaenomenon 7

Objekt: das Weltganze als O. 116;
0. in d. Kunst 70, 125; Mensch
in d. Religion 70; Richtung d.
BewuBtseins 126; N. und Er-
kenntnis 134; O. und inneres Er-
leben 126; O. und Subjekt 132-
134; O. und Verstehen des An-
deren 134

Objektive, das: ein letztes Objekti-
ves 132

Objektivierung: d. Phénomene
133; O. im Mythos 128; O. und
Leben d. BewuBtseins 133

Offenbarung: ,de mente ad men-
tem“ 95; O. im sittlichen End-
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zweck 114; Mosaischer Stand-
punkt 12; ,von Angesicht zu
Angesicht“ 95; ,von Mund zu
Mund“ 95

Okonomie: X3 juristisch-Gkono-
mische Metapher 80

Ontologie: ontolog. Argument 16

Opfer: bei Platon 67; Brandopfer
@»y) 37, 148f; Bundes-
gemeinschaft 145;  Dankopfer
(1Mn) 106, 145 f.; O. d. ,bdsen
Triebes“ 108, 110; d. Gottver-
trauens 107;  Fest-Ganzopfer
107; Festopfer 148; Gott kein
Partner 83; kein Opfer nach d.
Tempelzerstorung 77; Mahlopfer
145, 148 f.; Menschenopfer 18:
O. fir die siebzig Volker 106;
Opfergesetzgebung 37; Polemik
d. Propheten 38, 41, 145; Pri-
vatopfer  (Siindopfer) 148 f.:
Reinigungsopfer 108;  Schela-
mim 145f; Schuldopfer
(Ascham) 85, 145 f.; Siindopfer
(Chattat) 85, 106 f., 145-148;
tigliches O. (Tamid) 148 f.; O.
und BuBe 85; O. und Priester
48 f.; O. und Sabbat 148; O.
und Selichot 80; und Tefila 39;
O. und Versohnung 24, 30, 63;
O. und Versdhnungstag 38; O.
und Zivil-Gericht 32; O. versus
Gebet 100; Zweck d. O.s (Nach-
manides) 106

Opferblut 106

Opferkult: Tefila 39: O. und Ge-
bet 41

Opportunismus 67

Organismus 9

Orient: deutsche Sprache im O.
142

Originalitdt — /# Urspriinglichkeit

Orthodoxie 56 f.; Glaube des Ab-
surden 98

Ostens, Jacob 78
Osterreich:  Vertreibung d. Juden
aus Wien 142 f.

Pantheismus: christlicher P. 125;
Luther 62; panth. Identitat 129;
Schleiermacher 96; Spinoza 95,
137; P. und personlicher Gott
139

Parallelismus: jiidisches Charakte-
ristikum 140 f.

Partikularismus 144

Partikularitat: Samariter als Men-
schen-P. 70

Paulus: Glaube und Werke 33; RG-
mer (4, 2 ff.) 33; Galater (2, 16
und 3, 2 ff.) 33

Pedanterie 10

Pentateuch: Ezechiel als Vorldufer
146; Gott kein Siindensiihner
106; Ibn Esras Kommentar 59;
Priestercodex 79 f., 85, 145-149;
Vershnungstag 146; — Einzelne
Stellen: (1. Mo. 1, 27) 59; (1.
Mo. 5, 1) 23; (1. Mo. 6, 14) 30;
(1. Mo. 8, 21) 108, 110; (1.
Mo. 9, 6) 59; (1. Mo. 10, 32)
107; (1. Mo. 22) 18, 87; (1.
Mo. 24, 21) 30; (2. Mo. 1, 30)
34; (2. Mo. 6, 6) 149; (2. Mo.
18, 12) 145; (2. Mo. 20, 8) 53;
(2. Mo. 20, 11) 53; (2. Mo. 24,
11) 145; (2. Mo. 29, 36 ff.) 37;
(2. Mo. 34, 6-7) 45; (3. Mo. 4,
2) 106; (3. Mo. 4, 20) 82; (3.
Mo. 4) 32; (3. Mo. 11, 44) 82;
(3. Mo. 16, 30) 30; (3. Mo. 16,
34) 46; (3. Mo. 20, 7) 82; (3.
Mo. 25, 9) 48; (3. Mo. 2§,
25 f.) 149; (3. Mo. 26, 42) 111;
(3. Mo. 27, 13 ff.) 80; (4. Mo.
12, 8) 95; (4. Mo. 15, 26) 28,
37; (4. Mo. 15, 29) 37; (4. Mo.
15, Verse 22, 26 und 29) 106;
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(5. Mo. 5,4)95; (5. Mo. 5, 12)
53; (5. Mo. 5, 14) 53; (5. Mo.
5, 16) 78; (5. Mo. 6, 18) 78;
(5. Mo. 11, 15) 111; (5. Mo.
12, 25 und 28) 78; (5. Mo. 22,
7) 78 — / Deuteronomium; Prie-
stercodex

Persien 142, 144

Person: Christus 61; Fiihlen d. P.
115; Gott 24, 73, 86, 138 f.,
(im Christentum) 62; Messias 5;
»personartige Leistung d. Giite“
24; P. und Mitleid 68; P. und
vorstellendes BewuBtsein 116

Perzeption: und Perzipierbarkeit
104; P. versus BewuBtsein 132;
P. versus Wahrnehmung 104

Pessach-Haggada 54, 83

Pfleiderer, Otto 121

Pflicht: d. Reich Gottes zu erwih-
nen 111; Erhaltung d. Familie
68; Glaube als P. 35; ,Lohnd.
Pflicht ist d. Pflicht“ 78; P. und
Menschenliebe 88;  Verpflich-
tungsgefiihl (Troeltsch) 55

Phinomene: religiése Ph. (Ernst
Troeltsch) 57; Ph. und Objekti-
vierung 133

Phantasie: bei Natorp 101; bei
Schleiermacher 137, 139; Hoff-
nung als Ph. (griech. Literatur)
67; Ph. und Religion 101, 124,
129

Philo: Bericht iiber die Therapeu-
ten 108 f.; ,De paenitentia“ 110;
Logos und Messias 108: Philo
iiber Siinde 110

Philosophie: und Wissenschaft 91

Pietit: historische P. 71; Uber-
lastung mit P. 99

Pindar 67

Platon: Anamnesis 105; Anglei-

chung an Gott (0ubiwoig 0ed) 72
Idee d. Gleichheit 104; P. iiber

Opfer und Wahrsagerei 67; Ver-
kehr d. Gotter und Menschen 67;
P. versus Protagoras 131, 134;
»Wiedererkennung“ 28; — Dia-
loge: ,Phaidon“ (74 f.) 105;
»Theaitetos“ (160b) 133-135

Plessner, Salomon: ,Jidisch-Mo-
saischer Religionsunterricht 54

Poesie:  deutsche Gedichte iiber
Glaubensartikel 143; P. d. Liebe
(Bund mit Gott) 27; dramatische
P. 17; Gebet (Propheten) 41

Polemik: gegen Opfer 145; P. ge-
gen positive Religion 140

Polen: Juden in P. 118, 142-144

Politisch: pol. ratio versus Glaube
(Luther) 65

Polytheismus: oudtwoig 0ed 72

Portugal: portugiesische Marranen
143

Positive, das: in d. Religion 140

Positivisten: bei Troeltsch 55

Postulat: d. Realisierung d. Sittli-
chen 73; Gottesidee 73

Potenz:  systembildender Begriff
(Psychologie) 135

Pridestination:  goul. Vorausbe-
stimmung 111

Pragmatismus 55

Prisenz: eines letzten Subjektiven
132; P. und Erkenntnis 134

Praxis: Ausfiihrung d. Sabbatgebo-
tes 53; personlich-ethische Betati-
gung 72; P. und Religion 119 f.

Presse: ,Jiidische Presse“ 40

PreuBen:  Aufnshme von Juden
(GroBer Kurfiirst) 142 f.

Priester 48 f.; als Siihner 32; bei
Luther 65; Hohepriester (Avoda)
40; ,kein Priester und kein Pro-
phet 77; priesterliches Gesetz
146; P. und Erlosung, Reini-
gung, Heiligung 82; P. und Siih-
ne 82, 106; P. und Verschnung
82: Vertreter d. Richters 32
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Priestercodex 79 f., 85, 145-149

Primat: historischer P. d. Religion
25

Prinzip: d. christlichen Religion 64

Prinzipien: ethische Pr.-Lehre 91;
logische P. 91

Probe: Erprobung d. Giite Christi
(Ritschl) 66; Kultur-Probe (Pro-
testanten) 71

Problem: Mensch sich selbst ein P.
126; P. und Begrenzungsmetho-
de 113

Produktivitat: d. Selbst 70

Prognose: d. Gesichts auf das Ge-
tast 104 f.

Projektion: zum Jenseitigen 125

Prometheus: und Hiob 21

Promethie: und Tugend 18

Propheten: Eifer gegen d. Siinde
50; ,kein Priester und kein Pro-
phet* 77; kein VersGhnungstag
146; Messias S; Opferkritik 38,
41, 145; Poesie d. P.en 27;
prophetische Reden 12; P. und
Gebet 41; P. und Prophetie 12;
P. und Wunder 12; Universalis-
mus 50

Prophetie 12; prophetische Heili-
gung 63, 80; P. und Protestan-
tismus 77

Protagoras 131, 134

Protestantismus:  Bekenntnistreue
T1; Gegner d. P. 71; Orthodo-
xie 56, 121; Riickgang zum Ju-
dentum 77; P. und Religionsphi-
losophie 119-121; P. versus Ka-
tholizismus 150

Provisorium: Religion als P. 20

Psalmen:  Asthetik d. Sehnsucht
11; Liturgie 42; P. und Ver-
sdhnung 41; — Einzelne Psal-
men: (37) 111; (51) 102; (73)
54; (95) 67; (130) 34

Psyche: Gesamtleben d. P. 123;
Urleben d. P. 125

Psychisch: psychisches Fiihlen
(Weltganzes) 115;  Sittlichkeit
113

Psychologie 4, 131, 135; Begriff
d. Potenz 135; Gegensatz von
Religion und Sozialismus 86;
Gegenstand d. P. 122; J. F.
Herbart 9; Methodologie 135;
Prasenz versus Reprasentation
132; psychol. Wirklichkeit (E.
Troeltsch) 57; ,seiendes Nicht-
sein“ 136; P. und BewuBtsein
134; P. und Erkenntnis 134; P.
und Fiktion 135; P. und Natur-
religionen 120; P. und ,sonstige
Wissenschaft“ 132; P. und Spra-
che 135; Verallgemeinerung d.
Ich 11; zeitbestimmtes Bewuft-
sein 135 — / Rekonstruktion

Qualitat:
56 f.;
35

Quelle:  d. Religion (unendliches
Urleben) 123

d. Religion (Troeltsch)
Q. und Existenz (Gottes)

Rabbinen 109 f.

Rapoport, Salomo Jehuda Lob 118

Raschi: altfranzdsische Ausdriicke
144; R. in Deutschland 142, 144;
uber d. Noachiden 103; zur ,Er-
15sung“ (b Megilla 17b) 43

Rationalismus: bei Troeltsch 57

Ritsel: Fortbestand d. Judentums
5; geschichtliches R. (Messias)
75. Weltgeschichte §

Raum: und subjektive Erscheinung
133; R. und Zeit 132, (reine
Sinnlichkeit) 9

Realitit/Realisierung: d. Guten 52,
127, d. Menschen 19f.; d.
Menschheit 92; d. Sittlichen 73,
114; Korrelation von Gott und
Mensch 19, 92; Monotheismus
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127; Pathos ist ,unreal‘ 64; R.
und Gottesidee 19

Recht: Angeklagter in d. Mischna
51; d. Verwandten (Go’el) 149;
Einsetzung des Areopag 18; juri-
stische Verantwortung 99; posi-
tives R. 91; R. einer jeden Reli-
gion 74; romisches R. (,BuBe‘)
85; StrafprozeB 29; R. und Fa-
milie 68: R. und Sittlichkeit 74;
Zeug ge (Mischna) 51:
Zivil-Gericht und Opfer 32

Rechtfertigung: Befreiung von
Siinde 47; bei Ritschl 65 f.; d.
Projektion zum Jenseitigen 125

Rechtschaffenheit:  d. Einzelnen
und d. Gesamtheit 148

Rechtsphilosophie: und Ethik 91

Rechtssubjekt 119

Reflexion: iiber d. Ernst d. Lebens
22

Reformation: Reichstag von Augs-
burg 143

Reformkultur 68

Regensburg: Juden in R. 144

Regulativ: Zweckidee 115

Reich d. Seele 69

Rein: BewuBtsein 136; Denken
16; Erfahrung 105; ,geome-
trisch rein gedacht‘ 105; Gesetz
d. Wollens 128; reine Grundla-
gen 91; Sinnlichkeit 9; ,unrein“
109; Wissenschaft 91

Reinheit: d. Seele 106; liturgische
und sittliche R. 80; R. vor Gott
(bzw. dem Ewigen) 30, 84. R.
und Heiligung 80

Reinigung 30; durch Leiden 64;
durch sittliches BewuBtsein 21;
Gott als Reinigender 82; Gott
bzw. Priester 82; Reinigungsop-
fer 108; Selbstreinigung 30: R.
und Sithnung 82; VersGhnungs-
tag 30

Rekonstruktion 133; d. BewubBt-
seinsgehaltes 133; d. Erschei-
nungen 133; d. Subjektivitit
132, 134; psychologische Me-
thode 136; R. und Perzeption
132 — /7 Psychologie

Relation: zwischen Gott bzw.
Mensch und Leben 97

Religion: als Absolutes 68; als
Faktor 68; als Kulturfaktum 20;
als theologisches Mittel 68; An-
gliederung an d. System 101;
Anthropodizee 22; Begriff d.
Weligeschichte 6; R. bei Natorp
122-130; bei Schleiermacher 56,
57f., 96, 128, 137-141; bei
Troeltsch 55-57; bei W. Herr-
mann 113 f., 123; der Mensch
der R. 70; Eigenart bzw. Selb-
standigkeit 71, 101; Einheit d.
BewuBtseins 20; Erloserreligion
(Schleiermacher) 96; Gefiihl ver-
sus Korrelation 130; Heroismus
und Demut 18; historischer Pri-
mat 25; R. als jlidisches Problem
119; natiirliche R. 140; Natur-
religionen 120; Nutzen d. R. 14;
R. Christi 96, 99; Realitit d.
Menschen 19; Theorie versus
Praxis 119 f.; tote R. (Judentum
nach Schleiermacher) 141; R.
und Aberglaube 11; R. und An-
tisemitismus 78; R. und Asthetik
bzw. Kunst 17, 28, 66, 70 f., 96,
100, 122, 129f.; R. und Be-
wuBtsein 56; R. und Erlésung
72; R. und Ethik 25; R. und
Gefiihl 137 f.; R. und Geschich-
te 138; R. und Individuum 68,
70; R. und Kult 99 f.; R. und
KulturbewuBtsein 124; R. und
Leiden 148; R. und Mitleid 70;
R. und Phantasie 101, 124, 129;
R. und Reform-Kultur 68; R.
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und Sittlichkeit 11, 25, 68, 78,
99, 113; R. und System 69; R.
und Tradition 99; R. und Uni-
versalismus 50; und Versdhnung
17 f., 28; R. und Wahrheit 78;
R. und Weltgeschichte 75; Un-
schadlichkeit d. R. 14; Ur-Art,
Ur-Richtung d. BewuBtseins 20;
Ursprung und Wesen d. R. 120;
Verhiltnis zwischen Gott und
Mensch 119; R. versus Autono-
mie 99; R. versus blofes Erken-
nen 113; R. versus Orthodoxie
98; R. versus Sozialismus 86 —
/' Cohen, Hermann (BR, RV)

Religionen 12; bei Schleiermacher
96; R. und Erkenntnis 74; R.
versus Judentum 69

»Religion in Geschichte und Ge-
genwart“: Troeltsch (Art. ,Glau-
be“) 55

Religionsgeschichte 12, 120

Religionsphilosophie: jiidische R.
15, 59; R. nach Troeltsch 56 f.;
R. und protestantische Theologie
119-121

Religionspsychologie 120

Religionsunterricht 54

Religionswissenschaft 56 f.

Religiositit: jiidische R. 71; rel.
BewuBtsein 90, (Troeltsch) 57:
rel. Genius d. hebr. Sprache 6;
R. und mythisches BewuBtsein
90

Reprisentation:
134

Resorption: d. Kunstwerks 19

Rest Israels 75

Rettung: d. Individuums 18: R.
Israels 149, (aus ngpten) 119,
121

Reue: und Opferkult 49; R. und
Versdhnung 27, (Verbrecher) 29

Rhetorik: Reden d. Propheten 12

Erkenntnis als R.

Richter: und Priester 32

Richtigkeit: d. Begriffs d. Religion
69

Richtung: d. Gefihls 125; d.
Phantasie 139;  d. religiosen
Vorstellung [VersGhnung?] 87;
Richtungen d. BewuBtseins 24,
90, 126, 133; Richtungen d. Re-
ligion 50; R. zur Einheit (relig.
BewuBtsein) 20

Ritschl, Albrecht: ,Die christliche
Lehre von d. Rechtfertigung und
Versohnung“ 65 f., 120; ,Schlei-
ermachers Reden“ 57 f.; R. iiber
Friede 66; R. versus Otto Pflei-
derer 121

Ritus: Verschiedenheit d. Riten 40

Romisch: rém. Recht 85

Rossi, Asarja b. Moses dei: ,Me’or
‘Enajim“ 108 f.

Ruhe: R. von allem Welttreiben
122, 129; ,Wer Ruhe durch Ru-
he sucht ...“ (J. Albo) 76

Rithrung 99; Uberspannung des
MenschenmaBes 130

Ruth: (4, 1-13) 149

Saadja ben Josef: ,Emunot we-
Deot“ 34

Sabbat: als  Versohnungsmittel
111; S. bei Gfrorer 111; ,der
Tisch sihnt 106 f.; d. heilige
Tag 149; ,Gedenke“ und ,hiite“
53; Hymne ,Lecha Dodi“ 53;
kein Schofar 106 f.; kein Siind-
opfer (Chattat) 106 f.; Morgen-
gebet zum S. 54; Versammlung
ohne Opfer (Exil) 148; zwei Be-
griindungen in d. Tora 53

Sage: Person Christi 61

Salomo Halevi Alkabez 143 —
/ Sabbat (Hymne ,Lecha Dodi“)

Samariter 70

Samuel: (1. Sam. 20, 3) 97
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Satisfaktion: gegeniiber Gott 32

Schegaga — /7 Siinde (Schegaga);
Unwissentlichkeit

Schein: d. Zukunft 13

Schemone Esre — / Achtzehnge-
bet

Schicksal 17, 89; d. Menschenge-
schlechts 66; menschliches Los
110; S. und Freiheit 108, 110;
S. und Verséhnung 28

Schleiermacher, Friedrich Daniel
Ernst: ,Der christliche Glaube“
(Glaubenslehre) 60; ,ewig sein
in jedem Augenblick 128; Jo-
hannes-Evangelium 141; Juden-
tum und Christentum 58 f., 141;
Konflikt mit d. Orthodoxie 56;
Reden ,Uber die Religion“ 57 f.,
96, 128, (Exzerpt Cohen) 137-
141; Religion u. BewuBtsein 56;
»Ruinen der Religion die ich ver-
ehre“ 140; Toleranz S.s 96; S.
iiber d. Gebet 60; S. iiber Erlo-
sung 96

Schmerz:
148

Schmidt, Leopold: ,Die Ethik der
alten Griechen* 67

Schofar 50; nationale Bedeutung
107; S. und Sabbat 106 f.

Schopfer 13; Leben d. S.s 97

Schépferisch: Religion (Troeltsch)
56 f.

Schopfung: d. Menschen 23; Er-
neuerung d. S. 54; Erschaffung
d. bdsen Triebes 110; Erschaf-
fung d. Eva 138; Kreatur 26; S.
und Israels Endzweck 53; S. und
Sabbatgebot 53; Welt bei Male-
branche umsonst geschaffen 105

Schranke: Beziehung d. Menschen
auf Christus beschrankt 140;
Mensch in Beschrinkung (Reli-
gion) 130

beim ,Knecht Gottes“

Schuld: im hebr. Altertum 146;
Individualisierung d. S. 50; S.
eines anderen 149; tragische S.
im Judentum 83; S. und Erlo-
sung 34; S. und Verzeihung (S.
R. Hirsch) 30 —  Siinde

Schuldopfer: Ascham 85, 145 f.

Schule: jiidische Gelehrtenschulen
142

Schutz: d. Gétter 86

Schwiche: d. Menschen 21, 26,
59

Schwebe: schwebendes BewuBt-
sein 129

Schweiz: Pontresina (Engadin) 131
Seele:  als Opfer (Grri yvxar
aQUTQY ... THY Euqry Yuxir) 108;
Aristoteles ,De anima“ 9; bei
Schleiermacher 58; ,deine S.
lebt“ 97; Gfrorers ,.Gesch. d.
Urchristentums“ 110; ,Jeder der
eine Seele rettet ...“ 51;
Reich d. S. 69; ,Seele aller
Seele“ (Natorp) 127 f.; seelische
Kraft 55, 126; seelische Laute-
rung 26; seelisches Selbst 122;
S. und Andacht 41; S. und Be-
geisterung 71: S. und Leben
56 f., 97, 123f., 128f.; Un-

sterblichkeit 19:  unwissentlich
siindige S. 106
Sehnsucht: bei Schleiermacher

137; nach Gott (Mitleid) 101;
Psalmen 11; S. und messiani-
sche Hoffnung 140; S. und Reli-
gion bzw. Lyrik 100

Sein: bei Spinoza 93; d. Dinge
(Berkeley) 105; d. Geschichte
13; d. Natur 13; d. WiBbaren
114; d. Zukunft 13; Gottes 13,
16, 93, 125 f.; Idee d. Seins 13;
seiendes Nichtsein 135 f.; S. ,fir
uns“ 134; S. und Sollen 136;
wunser S.“ 131, 134 — ~ Exi-
stenz
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Seinswissenschaft 126

Selbst: absolutes Eigenleben d. S.
124; Anspruch d. S. 124; S. d.
religiosen BewuBtseins 123; Pro-
duktivitit d. S. (Gefuihl) 70; S.
als wirkliches 126; seelisches S.
122; Selbstvorwurf d. M h

Sittengesetz 92; Anwendung d.
S.es 7; S. bei W. Herrmann
113, 114; Gegenstand d. S.es 7;
S. im Christentum 62; S. im Ju-
dentum 62; S. und Menschheit
127 1.

Sittenlehre:  Schleiermacher (und

87; S. und ethischer Zweck 88

Selbstindigkeit:  d. erkennenden
Geistes (Platon) 105; d. Rekon-
struktion (Psychologie) 133; d.
Versohnungsidee 46; religidse S.
101; S. versus Eigenart 20, 101

Qalhetheh p . d. 1: h
Selbst 122

SelbstbewuBtsein: als Allheit 119;
d. Konfessionen und Religionen
74; jidisches S. 71; S. und Sitt-
lichkeit, Volk, Menschheit 119

Selbstgefiihl: und Leben 123, S.
und sittliche Forderung 114

SelbstgewiBheit 114

Selbstvollendung 63

Selbstzweck 8

Selden, Johann 103

Seligkeit 25; die Seligen bei Pindar
67

Sephardim 143; Liturgie 40

Setzung: Erkenntnis als S. 134

Sicherung: Sicherstellung d. Men-
schenbegriffs 22

Siddur — / Gebetbuch

Siebengebet — / Achtzehngebet

Sinn: d. Eschatologie 75; d. Reli-
gion 128; d. Sittengesetzes 113;
d. Versdhnung 22; negativer S.
d. Korrelation 130; Ursinn d.
Lebens 124

Sinnenwesen: Mensch als S. 14

Sinnesorgane 105

Sinneswahrnehmung 104

Sinnlichkeit: reine S. (Raum/Zeit)
9; sinnliche Freude 86

Sintflut 148

Kant) 139 f.

Sittliche, das: bei W. Herrmann
114; sittlicher Endzweck 114

Sittlichkeit: Angriff auf jiidische S.
78; barmherziger Samariter 70;
Gedanke d. Zwecks 8; ,Name
fiur psychische Vorginge“ 113;
sittliche und liturgische Reinheit
80: S. und Achtung (Kant) 88;
S. und BewuBtsein 126; S. und
BuBle 85; S. und Einheit d. Men-
schen 19; S. und Erldsung durch
Christus 75; S. und Gefiihl 122,
126: S. und Gliickseligkeit 113;
S. und Gout 73 f., 102, 119, 127;
S. und inneres Erleben 126; S.
und Kulturarbeit d. Menschheit
123; S. und Kunst 71, 96, 125;
S. und Natur 17; S. und Natur-
gesetz (Spinoza) 93; S. und Ne-
gation d. Welt 113; S. und Reli-
gion 11, 19, 25, 37, 68, 96, 99,
113, 119, 123; S. und Ubersinn-
liches 74; und Umkehr (712W2n)
39; S. und Versohnung 84; S.
versus Orthodoxie 98; S. versus
»Ruhe“ 122; Wirklichkeit d. S.
13

Skepsis 15

Sklaverei: Sabbatgebot 53

Slawische Lander: Juden 142

Sohar: Inbrunst d. Betenden 112;
in ,Cabbala denudata“ (Gfrorer)
112

Sokrates:  erster strenger Mono-
theist 74
Solidaritdt:  von Religion und

Sittlichkeit (W. Herrmann) 113
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Sollen 13; iiberzeitlich 132, 135;
S. und Ich-BewuBtsein 136; S.
und Sittlichkeit 74

Sonderart: religiése S. 99

Sonderung: d. drei Grundrichtun-
gen der Kulturarbeit 122 f.; Dif-
ferenzierung u. Integrierung 133;
Diskretion und Konkretion 134;
S. im KulturbewuBtsein 124:
Scheidungen versus urspriingli-
ches BewuBtsein 131; S. versus
Totalitat 129; S. versus vollbe-
wuBte Konkretion 134; S. von
Religion und Gefiihl 129

Sophokles: ,Konig Odipus“ 28

Sozialismus: versus Religion 68,
86

Sozialpadagogik 122

Sozialpolitik: Sabbatgebot 53

Sozinianer 118

Spanien: ,spanisch‘-marranische
Juden 142 f.

Spekulation:
@) 22

Speyer: Besuch Raschis 142

Spinoza, Baruch de: Affektenlehre
93; bei Schleiermacher 137 f.;
»Lohn der Tugend ...“ 78; Na-
turgesetz (und Ethik) 93; Offen-
barungslehre  95; »Tractatus
theologico-politicus“ 78, 93; S.
und Teleologie 94

Spinozismus: methodisch zweideu-
tig 93

Sprache:  deutsche S. d. Juden
142, 144; Gemeinansichten d.
Dinge 133, 135: ,in fremder
Sprache“ (Raschis Franzdsisch)
142, 144; Kairos im Griechi-
schen 67; rheinlindische Juden
144; S. d. Religion 25; S. und
Psychologie 133, 135; Vor-
Sprache d. Sittlichkeit (Religion)
25; Zeitformen im Hebraischen
5,75

theologische Spekul.
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»Spriiche der Viter* — # Mischna
(Avoy)

Staat: und Individuum 68; Ver-
hiltnisse zwischen Menschen 119

Stahl, Friedrich Julius 66

Stammler, Rudolf: ,Theorie der
Rechtswissenschaft“ 91

Stinde: und Individualitit 68

Standpunkt: d. Anderen 134; mo-
saischer S. 106; Mos’ (Mosai-

scher?) S. 12;  Subjekt-Stand-
punkte 133
Starke: d. Menschen 59; d.

menschlichen Willens 21

Statistik: Individuum als statistische
Zahl 68

Steigerung: Climax in dem ,Vor
wem reinigt ihr euch?‘ 81 f.

Steinthal, Chajim H. 88; ,Uber
Andacht* 41
Stern, Moritz: ,Grundri zur Ge-

schichte der Juden und ihrer Lite-
ratur“ 142 f.

Stiftshiitte 146

Stil: d. Propheten 12; pantheisti-
scher S. (Luther) 62

Stimme: d. Messias 67

Stimmung:  d. alttestamentlichen
Religion 58

Stoff: moralischer S. d. Kunst 10

Strafe 110;  ,Ausrottung® (N1J)
32; bei Ubertretung d. Tora 31;
gerichtliche S. 29; ,Lohn und
S.“ (13 Ikkarim) 31; strafendes
Ungliick 33; S. und Liebe 30

Strafrecht 7

Streben:  Bestrebung/Strebung d.
BewuBtseins 24, 134

Stufen: BewuBtseinsstufen 136; d.
Religion 57; S. in d. Entwick-
lung d. Vershnungsidee 41; S.
in d. Versdhnungsfrage 21;
Sprossen d. Anthropodizee 22;
Vorstufe d. Kultur 20
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Subjekt: ethisches S. 63; S. in d.
Psychologie 132, 134; S. und
Realisierung d. Guten 127

Subjektiv: Pathos aller Art 64

Subjektive, das 122 f.; ein letztes
Subjektive 132

Subjektivierung: Ideal d. S. 133

Subjektivitat: d. Farbe 132; Er-
scheinung 133; Recht d. S. 127;
Rekonstruktion d. S. 134; Sitt-
lichkeit 114; S. und BewubBtsein
iiberhaupt 133; S. und Erkennt-
nis Gottes 128; S. und Erlebnis
132 f.; S. und Objekt d. Wissen-
schaft 126; Verstindnis d. Ge-
setze 133

Substanz: ausgedehnte S. 105

Substrat: materielles S. d. Ver-
nunft 105

Suche: und GewiBheit d. Unendli-
chen 129

Siihne 30; bei Ritschl und Stahl
66; ,der Altar sithnt“ 107; ,der
Tisch sihnt“ 106 f.; d. Siinde
durch Christus 66; durch den
Priester 32, 82, 106; durch Op-
ferblut 106; S. fiir d. siebzig
Vélker 107; Gott nicht Sithnen-
der 82, 106; keine S. in den
dreizehn Ikkarim 31; Mysterium
d. S. 145f.; Selbstsiihne 106;
Siihnegeld (1) 33 f.; S. und
Opfer (D. Einhorn) 106; S. und
Siinde (Privatopfer) 148; S. und
Umkehr 31, 33; S. und Verséh-
nungstag 30, 46, 49; S. und
Verzeihung 30 — 7 Siinde; Ver-
sohnung u. .

Siihnefeier: am zehnten des Mo-
nats (Tischri) 147
Siihneopfer 32, 38;

Dankopfer 106

Siinde: als Erbe Adams 110; bei

Gfrorer 110; d. menschlichen

S. versus

Geschlecht gemeinsam 110; Ei-
fer d. Propheten 50; Entsiindi-
gung d. Altars (Ez. 43, 18 ff.)
37; leichtere und schwerere S.
84; ,meines Volkes Siinde“
(Hosea) 145; Mittel d. Religion
68; nicht bei Gott 110; nicht
von Adam ererbt 108; Reinheit
von S. 106; Schegaga bzw. un-
wissentliche Siinde 28, 32, 37,
85, 106; Selichot-Gebete 38;
»Siihne“ und ,Verzeihung“ 30;
Siindhaftigkeit d. Kreatur 26; S.
und Christus (Ritschl) 66; S. und
Erlosung (Christentum) 75, 79;
S. und Freiheit 88; S. und hei-
liger Geist 102; S. und Opfer
(Priesterkodex) 145; S. und poli-
tisch-sozialer Eifer 86; S. und
Rechtfertigung 47; S. und Sab-
bat 107; S. und Theodizee 21;
S. u. Tod (Erlosung durch Chri-
stus) 75; S. und Versdhnung 30,
44, 86-88, 117; vier Arten von
S. 108; Zusammenhang d. Gan-
zen 148; Zweifel an d. Zukunft
52 — / Schuld; Siihne; Verge-
hen; Versohnung u. i. .

Siindenbekenntnis 45, 47 f., 81 —
/ Gebet; Versohnungstag

Siindenbock (Asasel) 38

Siindenfall 52

Siindengefiihl 79

Siindopfer (Chattat) 32, 85, 106 f.,
145-149

Symbol: Schofar 50

Synthese: Verkniipfung von Vor-
stellungen 105; S. von Tugend
und Gliickseligkeit 113 f.

System: Begriff d. Potenz 135; S.
und Religion 69, 101

Systematik: Selbstandigkeit versus
Eigenart 101
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Systematisierung: d. Kultus (Eze-
chiel) 148

Tacitus: ,Historien“ 71

Talmud: Andacht 41; 7MWK 33,
Messias 5; ,Elefant durch ein
Nadelohr 143;  Nachstenliebe
108; Noachide 103; T. iiber d.
Aussetzen gottlicher Beschliisse
111; — Einzelne Traktate:
Babylonischer T.: Berachot (10b)
109, 111, (30b/31a) 41, (32a)
110, (34a) 43, (55a) 107, (55b)
143; Sabbat (31a) 111, (89b)
117; Joma (23a) 111, (85b) 32,
81, 82, (86a) 111, (86b) 28, 34;
Suka (55b) 107; Rosch HaScha-
na (17) 103, (27a) 53: Megilla
(17b) 43; Chagiga (27a) 106,
107; Ketuvot (37a) 111; Neda-
rim (65b) 111, (81a) 89; Sota
(10a/b) 111; Kiduschin (20b)
80, (40a) 78, (40b) 22; Baba
Mezia (38b) 143; Sanhedrin
(43b) 110, (98a) 67, (106b) 27;
Avoda Sara (3b) 6, (20b) 98;
JAvot de Rabbi Nathan“ 51

Arachin (12a) 48: Keretot 32;
Nidda (61b) 46
Palistinensicher T.:  Berachot

(17a) 111, (19b) 110, (36a) 111,
ai, 4) 41, dX, 6) 117; Rosch
HaSchana 110; Sanhedrin (1, 1)
83; Makot (Perek Hen haGolin)
111; Horajot (I, 1) 83 —
 Midrasch; Mischna; Tosefta

Tat: BuBe als T. d. Gottesdienstes
85; Gespriche zwischen Gott
und Mensch 141; Reden als Ta-
ten (Propheten) 12; Taten d. Va-
ter 87; T. und Wille 5§; T. ver-
sus Lehre (¥70) 22

Tiatigkeit:  d. vorstellenden Be-
wuBiseins 116
Tatsache: Doppelrichtung d. Be-

wuBtseins 126

Reflexionen und Notizen

Tatsachenwelt:
wuBtseins 57

Tefila — / Achizehngebet

Teil: und Ganzes (Religion) 137 f.

Teilhabe: d. Fremdlings am Siind-
opfer (Chattat) 106

Teleologie: Spinoza 93 f.

Tempel: Opferkult 39: T. und
Siihne (Altar) 107; zweiter T.
77,145 f.

Terminativ: Gott als idealer T. 26

Tertullian: ,credo quia absurdum®
98; ,De carne Christi“ 98

Theismus: Sokrates als Theist 74

Theodizee 21; Th. und Anthropo-
dizee 22; Th. und Siinde 21;
Th. und Versohnung 86

Theologie: protestantische Th. 77,
Spekulation (Midrasch) 22; Th.
und Religion 68; Th. und Reli-
gionsphilosophie 119-121

Theorie: rekonstruierende  Th.
(Psychologie) 132; theor. Ver-
punft 105;  theor. Zweck d.

d. religiosen Be-

Kunst 10; Th. und Einheit d.
BewuBtseins 1315 Th. und
Religion 119f; Th. wund
Subjektivitat 126

Theosophie 109

Therapeuten 108 f.

Tiefe: d. BewuBseins 132

Tod: als Sithne 84; ,begliicke un-
ser Ende mit Hoffnung“ 110; T.
d. Angeklagten (Talmud) 51; d.
Bosen (Ez. 18, 23) 38; der Tu-
gendhafte nach dem T. (griech.
Ethik) 67: d. Sohnes Gottes
(ncredo quia absurdum®) 98; Er-
16sung vom T. (Christus) 75;
Exil als T. 148; ,Jahrzeit“ (To-
destag) 144; Lied auf Verstor-
bene (Pindar) 67; schwarzer T.
142; T. und Christus 64; T.
und Siinde (Erbe Adams) 108,.
110; Wiederbelebung 52, 54
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Todesstrafe 29, 32

Todestag: ,Jahrzeit“ 144

Toleranz: Edikt Josephs II. 142 f.;
Schleiermacher 96

Tora: eine T. fir Einheimischen
und Fremdling 37, Fundament
d. Welt 40; T. geht aus ,von
den Kindern der Armen“ 89

Tosefta: Pea (I, 1) 110; Chulin
X, 16) 78 — / Midrasch;
Mischna; Talmud

Totalitit: d. Bedingungen (Kant)
115; d. Erlebten 131 f.; d. in-
neren Erlebens 122; d. Men-
schen 122; Gefiihl als T. 129;
T. versus Bezichungs-Unendlich-
keit 116; T. versus Sonderung
122; T. von Wissenschaft,
Ethik, Kunst 122

Tradition: und Pietat 99

Tragik: Motiv im Christentum 64;
tragische Schuld 83; T. und Ver-
s6hnung 87

Tragodie 18; Ideal d. Helden 17

Transzendenz: und heiliger Geist
102; T. versus Identitat 128

Treitschke, Heinrich von 77

Treue: Bekenntnistreue d. Prote-
stanten 71; Emuna MWMX 33
Erhaltung d. Familie 69; Hosea
(2, 22) 92; jidische T. 71

Trieb: ,boser T.* 108, 110

Trinitdt: Dreieinigkeit bei Schleier-
macher 138

Troeltsch, Ernst: ,,Die Absolutheit
d. Christentums“ 12; ,Glaube,
dogmatisch* 55; Idealismus 57;
Religionsphilosophie und Reli-
gionswissenschaft 56 f.. religi-
se GewiBheit 55; ,Wesen der
Religion und der Religionswis-
senschaft“ 56 f.

Trost: fiir d. Glauben 52

Tugend: d. Tugendhafte nach dem
Tod (griech. Ethik) 67: liebes-

187

titige Frommigkeit (Chassidut)
98; Lohn der T. 78; religioses
Heldentum 18; T. und BuBie 85;
T. und Freiheit 88; T. und
Gliickseligkeit 113 f.

Typus: Promethie 18; T. versus
Individuum (Asthetik) 11

Ubergang: d. Religion in Kulturbe-
wuBtsein (Natorp) 124

Ubersetzung:  von Teschuva mit
»BuBe“ 85

Ubersinnliche, das 74

Uberzeugung: von d. Realitat d.
Sittlichen 114

Umkehr:  Aufschub durch U. 84;

Bedeutung von ,Teschuva“ 85;
U. bei Maimonides 35; der Um-
kehrende (Ba‘al Teschuva) 33;
»Eine Stunde d. Umkehr ...“ 44;
Schwache und Stirke d. Men-
schen 59; talmudische Quellen
111; U. und Abkehr, Riickkehr,
Einkehr 85; U. und BuBe 85,
112; U. und Einkehr 33; U.
und Erlosung 33 f.; U. und Ge-
bet 41; U. und Glaube an Gott
35: U. und Siihne 31, 33 f., 84;
U. und Tefila 39; U. und Ver-
sohnung 84, (VersGhnungstag)
38: U. und vorsatzliche Ver-
gehen 28; ,U. und gute Werke*
33; Werke von R. Jonah, Nach-
manides, Rokeach 36

Unendlich: unendl. Aufgabe 129;
unendl. Persénlichkeit 139

Unendliche, das: als Idee 59; d.
Gefiihls 128: Eins werden mit d.
U.n 128; GewiBheit d. U.n 129;
d. U. im Kunstwerk 130; sittli-
cher Fortschritt ins U. 19; Un-
endliches und Endliches 58, 59;
unendliches Urleben 122 f.
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Unendlichkeit: menschliche Besse-
rungsfahigkeit 29; messianische
Zeit 5; U. und Gefiihls-Ich 130

UnendlichkeitsbewuBtsein 132

Unentbehrlichkeit:  praktische U.
(Troeltsch) 55

Unitarier: in Polen 118

Universalismus: d. Propheten 50

Universalitit:  Bedeutung Gottes
119;  universelles BewuBtsein
136; univ. Geltung von Ver-
kniipfungen 105; univ. Gemein-
de 146

Universum: Mensch und U. 137

Unmittelbarkeit: d. BewuBtseins
133, 135, 138; Erleben 131 f.;
d. religiésen Erregungen 139; d.
Vergeltung im Judentum 141;
Leben d. Seele 129; unmittelb.
Sinneswahrnehmungen 104

Unsterblichkeit 19, 54, 110, 128,
138

UnterbewuBite, das: Grenzkatego-
rie 135; Urerlebnis 132

Untergrund:  dunkler U. d. Be-
wuBtseins 135 f.

Unterlassung: U. gesetzwidriger
Handlungen 33

Unterschied:  Erkenntnis-Ich/Wil-
lens-Ich 136; gouliche Gebote/
Ethik (Kant) 56; Ich-/Gemeinbe-
wuBtsein 136; Judentum/Chri-
stentum 58, 61; Mittel/Zweck 8:
perceptio/Wahrnehmung/mégli-
che Wahrnehmung 104; person-
lich/lebendig 138; Religion/
Asthetik 11, 17; Religion/Sitt-
lichkeit 11;  Sein/Sollen 136;
Unsterblichkeit/GottesbewuBtsein
54

Unterwelt 67

Unterwerfung: d. Vélker 140

Unwissentlichkeit: Siihneopfer 32;
Siinde 28, 106 —  Siinde (Sche-
gaga)

Urchristentum 109 f., 112

Ur-Richtung: d. BewuBtseins (Re-
ligion) 20

Ursprung: d. Erkenntnis 105; d.
Gottahnlichkeit (J. Albo) 23; d.
Religion 120; Prinzip d. U.s 16

Urspriinglichkeit:  Erleben 131 f.;
konkrete U. d. BewuBtseins 131;
Originalitit d. Judentums 5, 69;
Phantasie 137, 139; urspr. Ge-
stalt d. Liebe 138; urspr. Kon-
kretion d. BewuBtseins 131; ur-
spriingl. Leben 129

Urteil:  asthetisches U. 66; d.
Zufalligkeit 115

Viter: Gedenken an die Werke d.
V. 143 f.; Tatend. V. 87; V.
aller Menschen versus ,unsere
V.“ 143 f.; ,Verdienst d. V.“
87

Vater: Gott als V. 64, 108 f., 140;
Gott-V. und Christus 64; ,unser
V.“ (Sohar) 112

Vaterlindisch 150

Vaterunser 112

Veranstaltung:  zur Vermittlung
zwischen Gott und Mensch 59;
zur VersShnung 84

Verantwortlichkeit 8

Verantwortung: und Autonomie 99

Verbesserung:  d. Menschenge-
schlechts 47

Verbinder: ,nicht Zersetzer, son-
dern V.« 118

Verbindung: Individuum/Gesamt-
heit 48; Natur/Sittlichkeit 73;
72WN/DI/APWa 33;  Versoh-
nungstag/Messias 47;  weltbiir-
gerliche V. 140; Wunsch/Gottes-
bewuBtsein (Gebet) 60; Zeit und
Raum 132

Verborgene, das: Selbstgefiihl 123
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Verbot: d. Engelkultes 15; Got-
zendienst, Hurerei, Blutvergie-
Ben, bose Zunge 110

Verbote 78, 84

Verbrecher 29

Verbiindung: beim Kriegszug (Prie-
sterkodex) 145

Verdammnis 29

Verdienst: eigenes und fremdes V.
109, 111

»Verdienst der Viter“ 87, 109, 111

Verehrung: d. Engel 15

Vereinigung: d. BewuBtseins 133;
d. Subjekt-Standpunkte 133

Vergangenheit: Israels (Feste) 107;
Messias-Person im  Christentum
47; Praeteritum im Hebraischen
5,75

Verginglichkeit: d. Pathos 64

Vergebung 24, 44, 63

Vergehen 28, 37 — 7 Siinde

Vergeltung 29; Erinnyen 18; V.
im Judentum (Schleiermacher)
58, 140f.; V. in dieser Welt
110; V. und Verséhnung 30:
»Vorschriften iiber d. V.“ (Nach-
manides) 36

Vergleichung: Ich versus BewuBt-
seinsinhalt 131; ,Wem wollt ihr
mich vergleichen?“ 72

Vergottung 66; Gottwerdung d.
Menschen 72
Verhiltnis: d. Menschen zu sich

selbst 80; Einzelner/Gemeinde
63; Ich/Gott 11; Mensch/Gott
14, 19, 26, 61, 83, 119; Schick-
sal/Mensch 17

Verkehr: von Géttern und Men-
schen 67

Verkldrung: d. Individuums 17

Verkiindigung: d. Guten (Micha)
127

Vermittlung:  bei Schleiermacher
58 f., 96; durch Gefiihl und Wil-
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le 116; V. im Christentum 58;
V. in der Hingabe an d. sittliche
Forderung 114; korperliche V.
(Offenbarung) 95; V. und Idee
59. Veranstaltungen d. V. 59;
zwischen Gott und Mensch 14,
58 f.; zwischen Sittengesetz und
Mensch 62

Vernunft: Bediirfnis d. V. 115; d.
Judentums 59; Mittler zwischen
Gott und Mensch 59; politische
ratio 65; theoretische V. 105;
vern. Wille 128

Verschiedenheit:  jiidischer Riten
40; religioser Wahrnehmungen
und Gefiihle 138; V. von Gott
und Mensch 72

Versohnung 86 f.; Anklage Gottes
21; Aussohnung mit d. Schicksal
28; V. bei Gfrorer 109; bei
Ritschl 65 f.; Besserung d. Men-
schengeschlechts 47; V. d.
Menschheit 92; Gottihnlichkeit
d. Menschen 23; Gott kein Part-
ner 83; Gott nur Terminativ 26;
V. Hauptidee im Judentum 63;
Idealisierung d. Menschen 87;
V. im Christentum 63; V. in d.
Tragodie 28; in Kunst und Reli-
gion 17, 28; Korrektur von M>?
MaR (Verdienst d. Viter) 109;
Messias als Verschner 63; V.
mit d. Idee 25; Mittler (Christus)
63; V. nicht durch Opfer 30; V.
ohne Mittler 100; Prometheus
und Hiob 21; V. und Andacht
27; V. und Anthropodizee 22;
V. und Erldsung 49, 72; V. und
Erzichung d. Menschen 29; V.
und Exil 148; V. und Gebet 43;
V. und Gottesidee 18, 24, 26 f.,
52, 83; V. und Individuum 49,
51, 86; V. und Menschenidee
49, 59, 84; V. und Person Got-
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tes 24; V. und Reue 27; V. und
Sabbat 109, 111; V. und Siin-
denbekenntnis (M7°M) 81; V.
und Todesstrafe 29; V. und Tra-
godie 87; V. und Umkehr 33,
84; V. und Unvergleichbarkeit
Gottes 72; V. und Verdammnis
29; V. und Vergeltung 30; V.
und Verzeihung 80; V. durch d.
Menschen 82; V. versus ,Ldse-
geld“ (D12) 85; V. versus Siih-
ne 82; V. ethischer Begriff 88;
Zweck d. V. 84; V. zwischen
Mensch und Mensch 24, 26, 32,
80, 83

Versohnungsidee 86; V. in Kunst
und Religion 17; V. und Gebet
41; V. und Gottesidee 24; V.
und Messiasidee 46, 52; V. und
Wellhausens ,,Geschichte Israels“
146

Versohnungstag 30; Avoda 40, 77;
»bleibt in Ewigkeit bestehen“ 46;
»Devise d. Versohnungstages“
(4. Mo. 15, 26) 37; ,die Lange
Nacht“ / ,Der Tag“ 79; drei-
zehn Eigenschaften Gottes 45
»Ende von Vergebung und Ver-
zeihung“ 44:  Entwicklung d.
V.es 38, 49, 79, 146 f.; erste
Keime im Exil 146; Liturgie 30,
40, 77; Tefila 39 f., 43, 45, 77,
81; V. und Jobeljahr 48; V.
und Messias 47, 49; V. und
Neujahrsfest 48, 81; V. und
Umkehr 84; Widui 45, 48, 81 —
/7 Gebet

Verstehen: subjektives Verstindnis
133; Verstindigung mit dem An-
deren 134

Vertrauen: auf Gliickseligkeit 113;
auf Gott (Ritschl) 65; ,Emuna“
33; V. und Erkenntnis (Gottes)
120 f.; V. und Religion 119

Reflexionen und Notizen

Vertretung:  Priester Vertreter d.
Richters 32

Verwirklichung: d. Autonomie 99;
d. Guten 127 f.; V. und Zukunft
13

Verzeihung 30; (4. Mo. 15, 16)
37: Selicha 30; V. und Siihne 30;
Versohnungstag 44 f.; verzeihen-
der Gott 106

Verzweiflung: angesichts d. Siinde
148

Vision: prophetische V. 77

Volk: und Individualitit 68; V.
und Menschheit 119; V. und
SelbstbewuBtsein 119

Volk, jidisches bzw. israelitisches:
als Sohn Gottes 108 f.; auser-
wihltes V. 58; bei Ezechiel
145 f.; ,dem ganzen Volk gilt
Schegaga“ 28, 37; Exil als Wie-
derherstellung 148; Gesamtname
»Gerechter“ 109; gloria gentis
(Volksruhm) 71; ,meines Vol-
kes Siinde“ 145; politische Ge-
schichte 49 — /7 Israel

Vilker: Benennung d. V. (J. Albo)
76; siebzig V. 106 f.; V. und d.
nalte Gesetz“ 140

»Volker der Welt“ 103

Volkstum 150

Vollendung: d. Messiasidee 5

Vollkommenheit: menschliche V.
23

Voraussetzung: d. Todesstrafe 29;
d. Umkehr (;71201N) 35; d. Ver-
sohnung 27; leibliche V. d.
»Stehens vor Gott“ 32

Vorbedingung: d. Kunst 10; Exil
als V. d. Erlosung 148; V. fir
die Auferstehung d. Ganzen 148

Vorbild: Gott als V. 127

Vor Gott 32

Vorsatz: Unvorsatzlichkeit (Sche-
gaga) 37; vorsdtzliche Vergehen
(und Umkehr) 28
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Vorsehung 61, 64

Vorstellung: allgemeine V. (John
Locke) 105; anthropomorphe V.
von Gott 72; BewuBtsein einer
V. 134; einer Totalitat 116; ma-
terialistische V. von Gott 72; re-
ligiose V. 87; V. und Wille 132,
134;  Verkniipfung von V.en
105; V. vom Weltganzen 116;
V. von Gott 137, 139, (als Part-
ner) 83, (als Person) 86

Vorurteil: d. Christen gegen Juden
71

Vorzug: d. Judentums 69; hdoch-
ster V. d. Menschen 28; Kon-
zentration d. Vorziige (Christus)
61

Wahr: wahre Kirche 140; wahrer
heiliger Tag 149

Wahrheit: d. logischen Prinzipien
91; d. Religion 78, 120; ewige
Wahrheiten 39; religiose W. 69;

W. und Liebeseifer 88; wahre
Erlésung 78
Wahrnehmung:  gemeinsame W.

134; Getast und Gesicht 104 f.;
Raum bzw. Zeit 9, 133; religio-
se W. 138; verschiedene Spezies
d. W. 105; W. versus perceptio
104

Wahrsagerei 67

Wandel: im Sein Gottes 13

Wechsel: d. Naturgeschehens 15

Wechselbezug:  im Psychischen
135

Weg: und Umkehr 38

Weihe: irdischer
(Opfer) 145

Weihrauch: bei Pindar 67

Weisen, die: agyptische W. 109

Weisheit: ,griechische W.“ 108 f.

Weissagung: im Judentum 140 f.

Wellhausen, Julius 49; ,althebréi-
sche Religion“ 79; Chattat als

Bezichungen

~Losegeld“ 85; ,Geschichte Is-
raels“ 79, (Exzerpt Cohen) 145-
147; lsraelitische und jiidische

Geschichte“ (Exzerpt Cohen)
148 f.
Welt: wauBerweltlich wollend“

137-139; drei Fundamente d.
Welt 40; Erhaltung d. W. 51;
kiinftige W. 44; Negation d. W.
113; W. umsonst geschaffen 105;
W. und Glaubiger (Ritschl) 65;
W. und Gott 137; Volker d. W.
103; Weltganzes 115 f.; weltli-
che Frohlichkeit 145; W. in d.
Menschheit 137 f.; zwei Welten
(Kant) 73

Weltbiirgerlich 140

Welteinheit: W. Herrmann 115

Weltgeschichte: Begriffd. W. 5 f.,
(Messias) 75; weltgesch. Ritsel
(Judentum) S

Weltherrschaft: Christus 64

Weltvollendung: Neujahrstag 107

Werke: d. Gesetzes 33; d. Men-
schen und Gott 111; d. Viter
143 f.; Kirchenwerke 77; Lohn
fur gute W. 111; ,Umkehr und
gute Werke“ 33, 44; W. und
BuBe 33; W. und Glaube 33, 77

Wert: d. Menschen (und Versoh-
nung) 84; d. Religion 22; d.
Wissenschaften 91;  methodi-
scher W. (Gottesidee) 16

Wesen:  d. natiirlichen Religion
140; d. Religion (Mayer) 120,
(Troeltsch) 56; .bloB erkennen-
de Wesen“ 113; Gott als einzel-
nes W. 137; Gott als lebendiges
W. 15; W. Gottes 30; gdttliches
W. d. Menschen 125 f.; hdhere
W. (J. Albo) 23; Mensch als
moralisches W. 23

Wiederbelebung — # Auferstehung

Wiedererkennung:  Tragodie bei
Platon 28
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Wiedergeburt 148

Wille: d. Religion 41: Gottes 110;
Stirke d. Willens 21; W. und In-
tellekt 28: W. und Tat 55; W.
und Vorstellung 132, 134; W.
und Vorstellung d. Weltganzen
116; W. und Zukunft 6; ver-
niinftiger W. 128; Willens-Ich
136

Willkiir: Herrschaft d. Willkir 118

Wirklichkeit: d. Einzelnen 132; d.
Guten 128; d. Selbst 126; d.
Sittengesetzes 13; d. Zukunft
13; Gottes 126 f.; historisch-
psychologische W. (Troeltsch)
57; W. und religises BewuBt-
sein 123; W. und Verwirkli-
chung 13

Wirkung: d. Kunst 10

Wirkungen: Gottes 15

Wissen: Wilbares versus Selbstge-
wiBheit 113 f.

Wissenschaft 67; als Kulturarbeit
123; Faktum einer W. 91; W.
gleich Sonderung 122; positive
W. 91; primitive W. (Mythos)
120; Stoff d. Kunst 10; W. und
BewuBtsein 126; W. und inneres
Erleben 122, 126; W. und Kunst
125; W. und Psychologie 132;
W. versus Ruhe vom Welttreiben
122; Wertd. W. 91

Wissenschaft des Judentums 118,
142

Wolff, Maurice: Ubersetzung d.
»Acht Kapitel“ 33

Wollen: und Gefiihl 126; W. und
Gott 128; W. und Zukunft 6

Worms 142, 144

Wort: Gesprich zwischen Gott und
Mensch 141

Waunder: d. Propheten 12; Erlo-
sung (Christentum) 79

Wunsch: Glaube als Wunscherfiil-
lung 120; W. und GottesbewuBt-

sein 60

Zahl:
Z. 68

Zauberei: Agypter 109

Zeit: Abstraktum d. Z. (Messias)
5; als Weise d. Verbindung 132;
Erlebnis ,jeden Moments“ 127;
festgelegte Zeiten (D°79M) 46;
Kairos 67; kiinftige Zeit (7°nY
XY Sf., 46; iberzeitliches
Sollen bzw. Leben 132, 135f.;
Z. und BewuBtsein 132, 135; Z.
und Raum 9; Zeit auBer d. Zeit
140; zeitliches Leben 136, 138;
zeitliche und zeitlose Verbindun-
gen 132

Zeitlichkeit: d. =xafog (versus
Ewigkeit) 64; Z. versus Fiihrung

Individuum als statistische

Gottes 97; zeitl. Gliickseligkeit
97

Zeitpunkt: Kairos 67

Zeremonial: d. Kaiserverchrung
66

Zeugnis: d. Mitleids (Sehnsucht)
101

Ziel: hochstes Ziel d. Rabbinen

110

Zion: ,von Z. geht die Tora aus“
89

Zopf: Asthetik 10

Zorn: Gottes 27, 110

Zubehor: d. Natur 11

Zufilligkeit: intelligible Z. 115

Zukunft: der Z. gewidmete Feste
107; erkenntnislogische Bedeu-
tung 6; Futur im Hebrédischen
5f., 75; GewiBheit d. Z. 52;
Idee d. Seins 13; ,kiinftige Zeit“
5 f., 46; Merkmal d. Willens 6;
neue Z. 30; religiéser Genius 6;
Sein bzw. Schein d. Z. 13; ,Ta-
ge des Messias“ 6, 54; Z. und
Idee Gottes 13; Z. und Schuld
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30; unendliche Z. S; ungewisse
Z. (griech. Ethik) 67

Zukunfisidee: Menschheit 13

Zunz 118

Zustand: des Tugendhaften nach
d. Tod (griech. Ethik) 67

Zuversicht:  Z. und Glaube bzw.
Gottvertrauen 119 f.

Zwang: ,Zwangsmittel der Logik“
(W. Herrmann) 113

Zweck: Anerkennung d. Gottesrei-
ches 28; Z. d. Altars bzw. Op-
fers 106; d. Gebets 41; d. Ge-
schichte 138; d. Kunst 10; d.
Menschen 84; d. Unterscheidung

von Religion und Systemgliedern
101; Gefahr d. Zweckbegriffs 8;
Mittel und Z. 8, 115; regulative
Zweckidee 115; Selbstzweck 8,
(d. Nichsten) 88; Z. und Ding
an sich 114; Z. und Vernunftbe-
diirfnis  115;  Weltzweck der
Schépfung 53 — # Endzweck
Zweckgedanke: Sittlichkeit 8
ZweckmaBigkeit: formale Z. 73
Zweideutigkeit:  d. Spinozismus/
Pantheismus 93, 95
Zweifel: an d. Zukunft 52; kein
Z. an d. Existenz Gottes 35
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Notizen aus dem Umschlag
, Natorp Psychologie

Folgende 21 Blatter befinden sich in dem zweiten Konvolut
Cohenscher Reflexionen und Notizen aus Paul Natorps Nach-
laB (Umschlag Nr. 3):

Blatter S, 9, 17, 36, 88, 109-111, 113-122, 128, 143, 144.

Abbildungen

Auf den folgenden Seiten finden sich Abbildungen der
Blatter 3, 14, 50, 54, 70, 76-79, 132, 148.

Die Mafle der Abbildungen weichen von der Originalgrofe
der Blitter geringfiigig ab.
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Abbildung 2, Blatt 14,8. 17



Abbildung 3, Blatt 50, S. 51
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Abbildung 5, Blatt 70, S. 68 f,
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Abbildung 9, Blatt 79, S. 74



Abbildungen

//7, /1(3{._" {(/?\4".% . ﬁ.
0

‘J\//W’i /tfu(/‘ ;”f-_ el f e

205

M/ v/v‘//»,'\ {7-) f{%/% 3 &, Mf’q %
Zﬁ Aw]f 4 G’WWG’W f\}u t‘ﬁ' *“""“ —‘;){jﬂbt
Z{/L‘u" ;-/() £€, \\S].l 4"‘4»1\0 ?/" ind

Abblldung 10, Blatt 132, S. 113



206 Reflexionen und Notizen

~ ! f-//
7:; yf;/;”’ %% Q%ﬂ ./i% h‘#«.k/)-
/,ny 7,,,, /2 241)
ot by /i 0 Mﬂ&tﬁﬂ%
7 M‘ *7/"/—»?/

”‘W Z:’%M 23%/ -w' »Zf'z
“‘%‘gﬁ-a 79-;& ’%ﬁ/

%ﬁwﬂ@ P

e e
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